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Recenti documenti della S. Sede 
hanno richiamato l'attenzione sul- 
la necessita di un « ritorno » all'uso 
di buoni libri di testo, nell'inse- 
gnamento delle discipline teologi- 
che, specialmente nei seminari e 
nelle universitá ecclesiastiche, ma 
anche nelle scuole per laici, in vi- 
sta di una formazione piú sistema- 
tica ed efficace dei ministri della 
Chiesa e degli stessi laici impe- 
gnati nell'apostolato. 

In sintonia con quest'invito e nel- 
la percezione delle medesime esi- 
genze, l'Ufficio competente del Vi- 
cariato di Roma ha promosso la 
redazione di un sommario teolo- 
gico, giuridico e pastorale per con- 
tribuire ad una migliore prepara- 
zione dei candidati ai Ministeri 
e agli Ordini Sacri. Ne e scaturita, 
fra laltro, anche un'apprezzabile 
sintesi della dottrina cattolica, va- 
lida non solo per gli specialisti, ma 
altresí per coloro che si affacciano 
ai nuovi orizzonti degli insegnamen- 
ti della Chiesa. 

Ecco ¡ motivi principali che han- 
no condotto alla compilazione del 
presente volume: 

— il bisogno sempre piú avvertito 
di garantire la genuina dottrina 
in un tempo nel quale sono mes- 
se in discussione le stesse ve- 
rita fondamentali della fede e 
l'autorita del Magistero; 
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Questo Vicariato, che € chiamato a collaborare col Sommo 
Pontefice nel governo della Chiesa locale di Roma, si trova non 
rare volte di fronte al compito di rendere dei servigi pastorali 
che si estendono anche all'intera cattolicitá. 


Cio in forza della singolare posizione e conseguente respon- 
sabilitá che gli derivano dalla stretta unione con la suprema Cat- 
tedra apostolica e dalla composizione assai varia del clero resi- 


dente nell'Urbe. 


Nello svolgimento di tale missione, un particolare contri- 
buto é stato sempre offerto dall'Ufficio Esami e Sacre Ordina- 
zioni che, a nome e per autoritá del Cardinale Vicario, assolve 
il compito di verificare la regolare preparazione e presentazione 
dei candidati ai Ministeri e agli Ordini sacri, diocesani ed extra- 
diocesani. 


Per assolvere a cosí delicata mansione € impegnato il Col- 
legio degli Esaminatori Apostolici del Clero, la cui istituzione ri- 
sale all'epoca tridentina e i cui membri, nominati direttamente 
dal Santo Padre, sono scelti tra i piú qualificati rappresentanti 
del clero secolare e regolare, particolarmente esperti nelle mate- 
rie teologiche, giuridiche e pastorali. 

Un gruppo dei medesimi Esaminatori, con l'animazione 
dello stesso Ufficio Esami e Sacre Ordinazioni, si é assunto a 
suo tempo lonere di redigere un « Compendio », che serva come 
testo-base per una piú sicura e proficua preparazione al tradizio- 
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nale esame o colloquio da sostenersi in vista dell'ammissione ai 
Ministeri e agli Ordini sacri. 


Molteplici sono state le ragioni che hanno indotto a pro- 
muovere una tale iniziativa. Fra esse ricordiamo: 


a) il bisogno sempre avvertito di garantire nei futuri mini- 
stri, che qui convengono da ogni parte del mondo, la genuina 
dottrina cattolica, specialmente ¡ in un momento storico nel quale 
da molti sono messe in discussione le veritá fondamentali della 
fede e lo stesso Magistero della Chiesa; 

b) la necessita che ogni candidato abbia una preparazione 
anche tecnica circa lOrdine e i ministeri ai quali aspira, cioé 
circa la loro natura, i diritti, i doveri ecc., programma che in ge- 
nere non viene affrontato nei corsi universitari; 

c) Vesigenza di agevolare l'indispensabile preparazione dei 
candidati, offrendo loro un testo di sicuro orientamento e quasi 
un punto di riferimento durante il curriculuza degli studi teo- 
logici; 

d) le richieste pervenute da Superiori e da Seminari di va- 
rie parti del mondo (Asia, Africa e America Latina), che hanno 
plaudito al progetto, gia provvisoriamente abbozzato ed offerto 
con le prime 1000 copie del « Breviarium Theologicum ad Ordi- 
nes », e ora pensano ad una traduzione dell'opera nelle rispet- 
tive lingue, nonché alla possibilitá di un suo utilizzo fra i libri 
di testo nella scuola. 


Gli autori hanno voluto compilare, nella prima parte un 
completo « Questionario » relativo alla Vocazione, ai Ministeri, 
agli Ordini sacri ed ai quindici trattati teologici che abitualmente 
sono oggetto di studio da parte degli aspiranti al Sacerdozio. 
Nella seconda parte si sono limitati, per ora, alla esposizione 
sintetica della dottrina cattolica, riguardante la vocazione ed i 
ministeri, 1 sacramenti in genere, l'Ordine e la SS.ma Eucaristía, 
riservandosi per il futuro la possibilita di affrontare anche la ste- 
sura relativa agli altri trattati. 


Quest'opera, tanto attesa e desiderata, pud essere parago- 
nata ad una piccola « summa » delle veritá della nostra Fede: 
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essa rappresenta un atto di carita intellettuale ed una coraggiosa 
presa di coscienza contro dubbi e deviazioni che tuttora serpeg- 
giano tra i figli stessi della Chiesa; vuol essere insieme una pub- 
blica e dichiarata adesione al magistero di Paolo VI e dei suoi 
Predecessori, nella linea delle encicliche e dei recenti documenti 
pontifici, sul fondamento sicuro del Concilio Vaticano IT. 


Si ha ragione di credere che il presente sommario, che af- 
fronta la problematica religiosa odierna anche secondo le esi- 
genze e gli orientamenti dell ultimo documento della Sacra Con- 
gregazione per l'Educazione Cattolica (cfr. La formazione teolo- 
gica dei futuri sacerdoti, Roma, 22 febbraio 1976), ne interpreti 
e faccia proprio l'appello, finalizzato a « garantire che i can- 
didati al sacerdozio possiedano, oltre agli altri requisiti, quella 
preparazione teologica che li rende atti ad adempiere il ministero 
dell'insegnamento della fede e della guida spirituale dei fedeli » 
(y: 


E auspicabile altresí che questa guida abbia la piú ampia 
diffusione nei Seminari e negli Istituti religiosi di Roma e ot- 
tenga 1 frutti desiderati. 


Roma, dal Vicariato, 8 dicembre 1976, nella solennita del- 
Vlmmacolata Concezione di Maria. 
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INTRODUZIONE 


Dando inizio a queste note introduttive del « Breviarium Theo- 
logicum », viene in mente un pensiero che il Patriarca Atenagora 
manifestó incontrandosi nella basilica vaticana il 26 ottobre 1967 con 
Paolo VI: « Andiamo insieme verso l'Eucaristia! ». 

Anche se tale idea nacque ovviamente in un contesto diverso, 
ci sía tuttavia consentito ricordarla qui per sintetizzare con essa la 
ragione di questo lavoro. 

« Andiamo insieme verso l'Eucaristia! »?, accompagnandoci a 
coloro che hanno ascoltato ed accolto la chiamata di Dio e della 
Chiesa verso Paltare. 

11 presente volume ambisce infatti avere come suo principale in- 
tento quello di assistere il cammino dei candidati — attraverso le 
tappe intermedie — fino al desiderato traguardo del presbiterato. 

Sará cosí quasi il « vademecum » che essi potranno tenere pre- 
sente, praticamente per tutto il periodo degli studi teologici, come 
guida del loro lavoro di preparazione al sacerdozio. 

Andiamo dunque insieme verso l'Eucaristia! Verso quel sole ra- 
dioso, cui fan da corona e da fulgida raggiera la Sacramentaria e la 
poliedrica tematica della teologia tutta. 

Come Raffaello l'ha glorificata, 'Eucaristia, in una delle sue piú 
famose « Stanze »: la Chiesa militante nella parte inferiore, la trion- 
fante nella superiore, sono teologicamente unite nell'Eucaristia, pe- 
eno della gloria futura ?. 

Ed in questa contemplazione (ché di contemplazione trattasi, 
piuttosto che di « disputa ») del Sacramento, torna spontaneo escla- 
mare con Tommaso d'Aquino: « O sacrum convivium, in quo Christus 


- Y ¿...ad quod principaliter Sacerdotium ordinatur... » (S. Tommaso D'AqUI- 
NOS lbeolo LIN RO/ as 2 0c:). 
2 Cfr. G. FaLLANL, Le stanze di Raffaello, p. 6. 
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sumitur, recolitur memoria passionis elus; mens impletur gratia; et 
futurae gloriae nobis pignus datur »*, 
E vien subito fatto di rievocare dinanzi al soggetto eucaristico 


le armoniose riflessioni dei teologi su Dio Uno e Trino... 


In quo Cbristus sumitur... 


E la seconda Persona della SS.ma Trinita, il Verbo Eterno, per 
cui e stato creato tutto quello che e stato creato. 

E il Verbo Eterno — secondo quanto é stato rivelato e traman- 
dato nelle Scritture ed € garantito dal Magistero della Chiesa — si 
é incarnato nella pienezza dei tempi, prendendo carne umana nel 


grembo immacolato della Vergine Madre. 


Recolitur memoria passionis elus... 


Si € immolato per la nostra redenzione; Iddio fatto uomo per 
amore dell'umanitá. E cosí l'uomo viene redento con Pausilio sopran- 
naturale di Dio, mentre realizza la volontáa del Padre nella pratica 
delle piú varie virtú e soprattutto della virtú regina: la caritá. Quella 
caritá che scaturisce dal sacrificio eucaristico, centro e radice di tutta 
la vita del cristiano e del presbitero, in quanto P'animo si studia di 
rispecchiare ció che viene realizzato sull'altare *. 


Mens impletur gratia... 


E ció, oltre che con la misteriosa azione diretta dello Spirito 
Santo, ordinariamente mediante il sacerdozio ministeriale e la frui- 
zione dei vari sacramenti. 


3 Opuscolo 57. 

4 Cfr. P.O. 14, b. Cfr. anche 5 b-c, dove si legge: 

«Tutti i Sacramenti, come pure tutti i ministeri ecclesiastici e le opere 
d'apostolato, sono strettamente uniti alla Sacra Eucaristia e ad essa sono ordi- 
nati. Infatti, nella Santissima Eucaristia e racchiuso tutto il bene spirituale della 
Chiesa, cioé lo stesso Cristo, mostra Pasqua e pane vivo che, mediante la sua 
Carne vivificata e vivificante nello Spirito Santo, dá vita agli uomini i quali sono 
in tal modo invitati e indotti a offrire assieme a Lui se stessi, il proprio lavoro 
e tutte le cose create. Per questo l'Eucaristia si presenta come fonte e culmine 
di tutta Vevangelizzazione, cosicché i catecumeni sono introdotti poco a poco 
alla partecipazione all'Eucaristia, e i fedeli, gia segnati dal sacro battesimo e 
dalla confermazione, sono pienamente inseriti nel Corpo di Cristo per mezzo 
dell'Eucaristia. 

La Sinassi Eucaristica e dunque il centro della comunitá dei cristiani pre- 
sieduta dal Presbitero. Pertanto, i Presbiteri insegnano ai fedeli a offrire la di- 
vina vittima a Dio Padre nel Sacrificio della Messa, e a fare, in unione con 
questa vittima, Uofferta della propria vita... ». 
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A cominciare da quello del Battesimo, per mezzo del quale si 
rinasce alla vita della grazia, fino a quello del Matrimonio, figura del- 
Punione di Cristo con la Chiesa *, e che, proiettandosi nel futuro, as- 
sicura tra Valtro virtualmente altri possibili sacerdoti per le successive 
generazioni. 

La Confermazione, mediante la quale coscientemente ci si con- 
sacra e ci sí esercita in quell'apostolato, che poi ci investe con piú 
qualificato impegno gerarchico nell'Ordine sacro. 

Ecco cosí la sacramentaria tutta, imperniata nel sacramento eu- 
carístico, se si include anche la Penitenza, sacramento che ci restaura 
dalle colpe passate. « Sanguis lesu Christi... emendat nos »'. Se si 
pensa anche all Unzione degli infermi, che — possibilmente insieme 
alla Comunione eucaristica — € in grado di corroborarci per il su- 
premo trapasso. 


Et futurae gloriae nobis pignus datur... 
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I'Eucaristia é garanzia di vita immortale: « chi mangia la mia 
carne e beve il mio sangue ha la vita eterna e io lo resusciteró nel- 
Pultimo giorno »?. 

L'Eucaristia, viatico verso la cittá celeste, nella quale il cristiano 
sara infine completamente appagato dalla visione beatifica di Dio. 
Proprio come esclama Sant'Agostino: 

« ... tota actio nostra, Amen et Alleluja erit... non sonis transeun- 
tibus dicemus Amen et Alleluja, sed affectu animi dicemus... insatia- 
bili satietate » *. 

Verso l'Eucaristia convergono cosí tutti e singoli i trattati teo- 
logici. E sono quelli che appunto € dato di trovare esposti — anche 
se in rapida sintesi — sfogliando le pagine di questo lavoro. 

1l sacrificio eucaristico, fonte e apice della vita spirituale e di 
tutte e singole le cristiane virtú?. L”Eucaristia al cuore della sacra- 
mentaría e al centro di tutta la teología. 


5 Cfr. Epb. 5, 32. Cfr. anche S. Tommaso D'Áquino, $. Theol., q. 63, 
OE. 

MAGO 

ED O. 

8 Sermo 362, 29; P.L. 39, 1632. 

9 Cfr. Lumen Gentium 10-11. Testo che val la pena di rileggere per la 
sua sintesi assai efficace: 

" ¿10. 1 sacerdozio comune dei fedeli e il sacerdozio ministeriale o gerar- 

chico, quantunque differiscano essenzialmente e non solo di grado, sono tuttavia 
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Sacramentaria, sacerdozio, Eucaristia ed i vari altri argomenti 
collaterali, la cui familiaritá deve essere accertata al momento delPul- 
tima verifica prima delllammissione ai sacri Ordini, a norma delle 
prescrizioni canoniche tuttora vigenti, guidano anima verso Paltare 
e allincontro ineffabile con Dio. 


Come e noto, il Codice di diritto canonico tratta della materia 
degli esami « ad ordines » nei canoni 996 e 997. Nel primo si pre- 
scrive che ciascun candidato « debet praevium ac diligens examen su- 


ordinati VU uno all'altro, poiché Vuno e Valtro, ognuno a suo proprio modo, par- 
tecipano dell'unico sacerdozio di Cristo. 11 sacerdote ministeriale, con la potesta 
sacra di cui e investito, forma e regge il popolo sacerdotale, compie il sacrificio 
eucaristico in persona di Cristo, e lo offre a Dio a nome di tutto il popolo; 
i fedeli, in virtú del regale loro sacerdozio, concorrono all'oblazione dell'Euca- 
ristia, e lo esercitano col ricevere i sacramenti, con la preghiera e il ringrazia- 
mento, con la testimonianza di una vita santa, coll'abnegazione e l'operosa carita. 

11. L'indole sacra e organica della comunita sacerdotale viene attuata per 
mezzo dei sacramenti e delle virtú. 1 fedeli, incorporati nella Chiesa col bat- 
tesimo, sono destinati al culto della religione cristiana dal carattere, ed essendo 
rigenerati quali figli di Dio, sono tenuti a professare pubblicamente la fede ri- 
cevuta da Dio mediante la Chiesa. Col sacramento della confermazione vengono 
vincolati piú perfettamente alla Chiesa, sono arricchiti di una speciale forza 
dallo Spirito Santo, e in questo modo sono piú strettamente obbligati a diffon- 
dere e a difendere con la parola e con llopera la fede come veri testimoni di 
Cristo. Partecipando al sacrificio eucaristico, fonte e apice di tutta la vita cri- 
stiana, offrono a Dio la Vittima divina e se stessi con Essa; cost tutti, sia con 
Poblazione che con la santa Comunione compiono la propria parte nell'azione 
liturgica, non pero ugualmente, ma chi in un modo e chi in un altro. Cibandosi 
poi del corpo di Cristo nella santa Comunione, mostrano concretamente U'unita 
del Popolo di Dio, che da questo augustissimo sacramento e adeguatamente 
espressa e mirabilmente effettuata. 

Quelli che si accostano al sacramento della penitenza, ricevono dalla mi- 
sericordia di Dio il perdono delle offese fatte a Lui e insieme si riconciliano 
con la Chiesa, alla quale hanno inflitto una ferita col peccato e che coopera 
alla loro conversione con la carita, l'esempio e la preghiera. Con la sacra un- 
zione degli infermi e la preghiera dei sacerdoti, tutta la Chiesa raccomanda eli 
ammalati al Signore sofferente e glorificato, perché alleggerisca le loro pene e 
li salvi (cfr. lac. 5, 14-16), anzi li esorta a unirsi spontaneamente alla pas- 
sione e morte di Cristo (cfr. Rom. 8, 17; Col. 1, 24; 2 Tim. 2, 11-12; 1 Petr. 
4, 13), per contribuire cosí al bene del popolo di Dio. Inoltre, quelli tra i fe- 
deli che vengono insigniti dell'Ordine sacro, sono posti in nome di Cristo a 
pascere la Chiesa colla parola e la grazia di Dio. E infine, i coniugi cristiani, 
in virtú del sacramento del matrimonio, col quale significano e partecipano il 
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bire circa ipsum ordinem suscipiendum ». E al par. 3% si precisa che 
e il Vescovo a stabilire le modalita del medesimo esame. 

Nel par. 2? del can. 997 si dichiara espressamente che anche 
quando si tratti di « alienum subditum sive saecularem sive religio- 
sum », € nelle competenze dell'Ordinario del luogo indicare le mo- 
dalita dell'esame del medesimo candidato, perché questi possa essere 
promosso ai sacri Ordini. 

E ció che ordinariamente e — si pudo dire — « ab immemorabi- 
li» avviene anche nella giurisdizione del Vicariato di Roma: tutti 
i candidati, sia del clero diocesano che di quello religioso, come pure 
quelli appartenenti ai diversi riti orientali, « quicumque in Urbe... 


mistero di unita e di fecondo amore che intercorre fra Cristo e la Chiesa (cfr. 
Eph. 5, 2), si aiutano a vicenda per raggiungere la santitá nella vita coniugale 
e nelllaccettazione ed educazione della prole, ed hanno cost, nel loro stato di 
vita e nella loro funzione, il proprio dono in mezzo al popolo di Dio (cfr. 1 Cor. 
7, 7). Da questo connubio, infatti, procede la famiglia, nella quale nascono ¿ 
nuovi cittadini della societá umana, i qual: per la grazia dello Spirito Santo 
diventano col battesimo figli di Dio e perpetuano attraverso 1 secoli ¿l suo po- 
polo. In questa che si potrebbe chiamare Chiesa domestica, i genitori devono 
essere per i loro figli ¿ primi maestri della fede, e secondare la vocazione pro- 
pria di ognuno, e quella sacra in modo speciale... ». 

10 A quanto tiferiscono i documenti relativi agli ultimi 4 secoli, gli esami 
del clero al Vicariato di Roma hanno sempre goduto di grande prestigio. 

La prassi di sostenere gli esami davanti agli Esaminatori Apostolici risale 
almeno all'epoca tridentina. L'Archivio di Stato di Roma conserva un « Liber 
Ordinationum » (Tribunale del Vicariato vol. 336, registro cartaceo di cc. 408 
del notaio Francesco Romualdi), dal quale risulta che, fin dal 1564, gli ordi- 
nandi venivano sottoposti ad un esame preliminare. (La prima menzione e del 
1% giugno 1564). 

L'Honorante (R. HonorANTE, Praxis Secretariae... Urbis Vicarii, Romae 1762, 
Cap. XVI) riferisce disposizioni ed editti dei SS. PP. Clemente VIII ed Ales- 
sandro VII, datati rispettivamente 24 novembre 1603 e 15 maggio 1664, in cul 
si ordinava che tutti i chierici dimoranti a Roma, anche se fossero ordinati 
fuori, dovevano subire un esame previo al Vicariato. 

Per il compito di Esaminatore sono stati sempre scelti esponenti qualifi- 
cati del clero diocesano e religioso. Non pochi di essi sono poi divenuti Vescovi 
e Cardinali (fra i viventi ricordiamo Florit, Carpino, Feliíci, Palazzini, ecc.). 

In genere, nel collegio degli Esaminatori sono rappresentate le varie Uni- 
versitá pontificie, quali la Gregoriana, il Laterano, lUrbaniana, 1'Antonianum, 
il Teresianum, 1Angelicum, il Salesianum, ecc. 

Oltre a sacerdoti e prelati del clero secolate, fanno parte del collegío rap- 
presentanti di molte famiglie religiose antiche e recenti, nonché dei recentissimi 
Istituti secolari. 

. Gli Esaminatori inoltre provengono da diverse nazionalitá, con una mag- 
gioranza degli europei (compresa Europa Orientale), e dai piú diversi gruppi 
linguistici: inglese, francese, tedesco, italiano, spagnolo, polacco, portoghese, 
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sacris ordinibus initiandi erunt, omnes, excepto nemine, doctrinae 
periculum facient in Curia Cardinalis Vicarii nostri » ”. : 

Fra le disposizioni del primo Sinodo romano, nel 1960, sancite 
da Giovanni XXTII di v.m., si legge la seguente: « 1 Superiori dei 
seminari, dei collegi ecclesiastici e degli studentati religiosi si atten- 
gano fedelmente alle norme stabilite dal competente Ufhcio del Vi 
cariato per gli esami e le pratiche relative alle sacre ordinazioni » 
(art. 487). 

E subito dopo si aggiunge: 

« Gli stessi Superiori avranno particolare cura che i candidati 
agli Ordini si presentino agli esami tempestivamente e ben preparati. 

Gli esaminandi troveranno una guida per la loro preparazione 
nell'apposito tesario-questionario compilato, per i singoli trattati, dal 
collegio degli Esaminatori apostolici del clero » (art. 488). 


olandese, fiammingo, danese, slavo, greco, bulgaro, romeno, ceco e slovacco, 
arabo, russo, cinese. 

Fra essi vi sono infine alcuni Rettori di collegi ecclesiastici della Capitale, 
anche di rito orientale. 

Si ha ragione quindi di osservare che la cattolicita della Chiesa e efficace- 
mente riflessa nel collegio degli Esaminatori Apostolici del clero romano. 

11 Queste parole sono inserite nel 720t4 proprio di S. Pio X « De examini- 
bus ordinandorum in Urbe », che reca la data del 16-7-1905. Di esso riteniamo 
non fuori luogo riportare i seguenti passi assai significativi: 

« Sacrosancta Tridentina Synodus de ¡is agens, qui ad sacra initiandi forent, 
sic perscribebat: “Sancta Synodus, antiquorum canonum vestigiis inbaerendo, 
decernit ut quando Episcopus ordinationem facere disposuit, omnes qui ad sa- 
crum ministerium accedere voluerint, feria quarta ante ipsam ordinationem vel 
quando Episcopo videbitur, ad civitatem evocentur. Episcopus autem, sacerdo- 
tibus et aliis prudentibus viris, peritis divinae legis ac in ecclesiasticis sanctio- 
nibus exercitatis, sibi adscitis, ordinandorum genus, personam, aetatem, institutio- 
nem mores, doctrinam el fidem diligenter investiget et examinet” (Sess. XXIII, 
c. VIL, de Reforn.). 

Ex quibus profecto patet neminem omnino excipi a doctrinae periculo su- 
beundo, qui velit ad sacros ordines promoveri; itemque doctrinae periculum 
eiusmodi, non quasi pro forma atque obiter, sed diligenti investigatione facien- 
dum. — Ac merito quidem: non enim promiscuum est, doctus sit an indoctus 
qui sacris initietur; sed ea prorsus ratione qua castis rectisque moribus commen- 
dari illum oportet, eádem et doctrina =xornari necesse est... 

Quicumque in Urbe, sive de saeculari clero sive de regulari, sacris ordini- 
bus initiandi erunt, omnes, excepto nemine, doctrinae periculum facient in Curia 
Cardinalis Vicarii Nostri. Qua in re Tridentinae Synodi decreta innovamus et 
confirmamus, ac privilegium exemptionis quodcumque penitus extinguimus, ... ». 
(Motu proprio «Sacrosancta Tridentina Synodus », De examinibus ordinando- 
rum in Urbe, Pii Xi Pont. Max. Acta, vol. TI, pp. 149-151). 
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Si stabiliva cosí implicitamente che fosse curata la preparazione 
di una apposita « Guida » %, che venne puntualmente realizzata a cu- 
ra del Vicariato di Roma e pubblicata in data 29 giugno 1961 *, 

Si trattó anche in quella circostanza di una impresa rilevante. 
« Quello del tesario — osservavamo in tale occasione sulla Rivista 
Diocesana di Roma — e stato un lavoro di notevole mole e di par- 
ticolare delicatezza, che gli Esaminatori apostolici del clero di Roma 
hanno affrontato con impegno e competenza. Tra essi e doveroso ri- 
cordare, in modo particolare, il teologo agostiniano P. Trape, il quale 
ha accettato il peso maggiore nella realizzazione del tesario-que- 
stionario. 


12 In precedenza, per gli esami al Vicariato si seguiva una semplicissima 
traccia comprendente un elenco dei trattati teologici; a titolo di documentazione 
la riportiamo in una delle Appendici (v. pp. 335-337). 

E importante sottolineare che questo elenco era stato integralmente recepito 
e seguito anche in altre diocesi, essendo stato fatto proprio da appositi ma- 
nuali, come — ad esempio — quello che porta il nome « De Catlo - Togni »; 
operetta che, essendo stata stampata in lingua latina per i tipi di Desclée, poté 
essere diffusa e adoperata praticamente in varie parti del mondo. (Cfr. Instructio 
pro Tonsuram et Ordines recepturis, ad mentem P. Aloisii Togni... auctore P. 
Camillo De Carlo... altera editio ad normam juris canonici accommodata, Romae, 
Tornaci, Parisiis, 1929). 

13 Cio fu fatto tempestivamente, nel primo anniversario della promulgazione 
del Sinodo, con un volumetto dal titolo: Normae ad sacras ordinationes, Romae, 
anno 1961. 

Nell 'avvertenza si precisava autorevolmente che «... consentaneum erat ut, 
faustissimi huius eventus occasione data, normae, quae ante Synodum de hac re 
vigebant, opportune expenderentur et ad mutatas temporis necessitates nonnibil 
emendatae accommodarentur. Hoc autem iamdiu multorum erat im votis, et qui- 
dem haud immerito. Nam normae huiusmodi partim typis impressae erant, par- 
tim voce tradebantur. Quamobrem visum est easdem, sive scriptas sive oretenus 
traditas, postquam diligenti studio recognitae atque emendatae sunt, universas 
in unum corpus colligere et in hoc libello ordine digestas in vulgus edere. 

Aliud praeterea erat in eadem Romana Synodo, de quo in hoc apparando 
libello ratio habita est: normas dicimus, articulo 488, paragrapbis 1, 2, 3 sta- 
tutas, quibus de examine agitur apud Vicariatum Urbis candidatis ad sacros Or- 
dines subeundo, itemque de sacrae theologiae tractatibus, in quibus tidem car- 
didati pericula facere debent. Ad rem nostram praesertim pertinet paragraphus 
secunda eiusdem articuli, quae haec habet: “Ut se ad pericula facienda parent, 
candidati veluti ducem habebunt tbesium et quaestionum indicem, qui de uno- 
quoque tractatu ab apostolico Examinatorum: collegio compositus est”. Hunc 
tbesium et quaestionum indicem exbibet pars altera harum normarumn. 

. Uti patet, hac ratione huiusmodi libellus confectus est, ut nempe sive ec- 
clesiasticorum Collegiorum Moderatorum, sive candidatorum commodo et utili- 
tati prospiceret. Id autem non solum ad praeparationem ad Ordines faciliorem 
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In questo viene riassunto, suddiviso nei rispettivi trattati, pra- 
ticamente tutto il dogma. Per ogni argomento viene esposta la “tesi”, 
con cui si delinea il pensiero della Chiesa sui diversi punti della dot- 
trina cattolica; poi, in corsivo, fanno seguito le principali questioni 
ad essa inerenti. Si + avuto particolare cura di evitare, per quanto 
possibile, le questioni opinabili, attenendosi alla verita genuina e si- 
cura, quale sgorga dalla Rivelazione e viene proposta dal Magistero 
della Chiesa. 

A tal fine si e cercato di proporre P'enunciazione delle “tesi”, fin 
dove e stato possibile, con le stesse parole dei Concilii e degli altri 
documenti ufhiciali. Ne e risultata cosí, tra Paltro, una organica sin- 
tesi della dottrina cattolica » *, 


Fra coloro che piú si adoperarono nella compilazione delle « Nor- 
me » e dell'x Elenco », ci piace ricordare i nomi del Cardinale Pericle 
Felici, di Mons. Ferdinando Lambruschini, oggi Arcivescovo di Pe- 
rugia, dei compianti Mons. Mattioli e P. Manzini, dei Monsignori 


Garofalo, Landucci, Piolanti e De Jorio, dei Padri Lio, Raes, Lo 
Grasso e Spiazzi, oltre il gia nominato P. Agostino Trape. 


Ben a ragione potevamo presagire che tale lavoro, non solo sa- 
rebbe risultato vantaggioso per i candidati agli esami ad Ordines, ma 
anche sarebbe stato apprezzato e utilizzato dai loro Superiori. 

Previsione che si e, non poche volte, avverata: risulta infatti 
che il tesario-questionario e stato tenuto presente non solo dai Ret- 
tori e Ripetitori di vari collegi ecclesiastici, ma anche da alcuni do- 
centi delle Universitá pontificie, desiderosi di consultarlo come punto 
di riferimento nelle loro esposizioni, fatte per allievi che, almeno in 
parte, erano contemporaneamente candidati ai sacri Ordini. 


et expeditiorem, verum etiam ad eorum susceptionem digniorem reddendam pro- 
cul dubio conferre poterit. 

Praesentes normae, una cum annexo indice thesium et quaestionum, vigere 
incipient inde a kalendis octobribus currentis anni 1961. 

Ex aedibus Vicariatus Urbis, die 29 iunii, in festo SS. Apostolorum Petri 
et Pauli, Anno 1961 ». 


 CaroLus MACccARI C. Card. MICARA 
Episcopus tit. Emmausen. S. S. Vic. Gen. 
Secretarius 


14 Cfr. Rivista Diocesana di Roma, 1961, 6-7, p. 420. 
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* * * 


Perché e come si e arrivati — a pochi anni di distanza — ad 
una completa rielaborazione del testo pubblicato nel 1961? Questa 
revisione si spiega soprattutto con la nuova impostazione degli studi 
ecclesiastici, sancita nel decreto Optatam totius del Vaticano II per 
una migliore formazione sacerdotale '%, e raccomandata nel Presbyte- 
rorum Ordinis, che, fra Paltro, cosí afferma: «.... ai nostri giorni la 
cultura umana e anche le scienze sacre avanzano a un ritmo prima 
sconosciuto; € bene quindi che i Presbiteri si preoccupino di perfe- 
zlonare sempre adeguatamente la propria scienza teologica e la pro- 
pria cultura, in modo da essere in condizione di poter sostenere con 


buoni risultati il dialogo con gli uomini del loro tempo » *. 


11 Concilio non € stato la causa, ma — direi — la registrazione 
di un nuovo modo di esprimere le immutabili veritáa della fede. 

La stessa dottrina dei Santi Padri, dei Dottori dell'antica e nuo- 
va Scolastica é stata, in questi ultimi decenni, proposta ed esposta 
con parole, metodo e stile nuovo. 

Ed é appunto in termini aggiornati che si e voluto sintetizzare 
la dottrina rivelata e l'insegnamento del supremo magistero nel suc- 
cessivo opuscolo Breviarium Theologicum ad Ordines, uscito nel 
ZN 


15 (Cfr. specialmente nn. 13-18): 

« Le discipline teologiche, alla luce della fede e sotto la guida del magistero 
della Chiesa, siano insegnate in maniera che gli alumni possano attingere accu- 
ratamente la dottrina cattolica dalla divina Rivelazione, la studino profonda- 
mente, la rendano alimento della propria vita spirituale e siano in grado di an- 
nunziarla, esporla e difenderla nel ministero sacerdotale » (1.c. n. 16). 

LIO, 15 13. 

17 Ecco quanto scrivevamo nella Presentazione, in data 15 ottobre 1972: 

«... Concluso il Vaticano II, si era sentita la necessita di una revisione del 
precedente tesario. E cio. anche per avere uma nuova formulazione delle tesi 
e la opportuna enunciazione di nuovi concetti e nuove espressioni, in maniera 
comunque che le innovazioni nella forma non alterassero la sostanza della verita. 

Il presente testo — che vuol essere un ausilio per tutti gli interessati (Esa- 
minandi, gli stessi Esaminatori, oltre che per i Superiori degli Istituti romani 
di formazione sacerdotale) — e il risultato di una non lieve fatica, cominciata 
per disposizione del compianto Cardinale Vicario Angelo Dell"Acqua e seguita 
personalmente da Sua Ecc. Mons. Ugo Poletti, nella sua qualita prima di Vice- 
gerente, poi di ProVicario Generale di Sua Santita. 

E stato realizzato “in équipe” dal Collegio degli Esaminatori Apostolici del 
clero romano, dei quali un notevole gruppo ha curato — secondo un piano di 
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Anche di questo lavoro, nel triennio di prova, i giudizi lusin- 
ghieri sono stati molteplici e autorevoli *. 

Basti qui ricordare, per citare qualche esempio, la positiva ac- 
coglienza riservata dal recensore de « La Civilta Cattolica » ”, dalla 
Radio Vaticana” e dall'autorita competente della Sacra Congrega- 


lavoro opportunamente preordinato — Vapprofondimento della materia e l'am- 
modernamento del linguaggio teologico... ». (Breviarium Theologicum ad Ordines, 
Vicariatus Urbis, 1972, p. 5). 

18 Il Questionario che, nella prima parte del presente volume, viene defini- 
tivamente pubblicato, fu a suo tempo stampato «pro manuscripto » in 1000 
esemplari, o per meglio dire, in 1000 copie uso-bozze. 

Fu subito offerto in visione agli Em.mi ed Ecc.mi responsabili dei dica- 
steri pontifici, fu richiesto da non pochi Vescovi ed Arcivescovi e inviato im- 
mediatamente, con relativa circolare, a tutti i Rettori e Superiori degli Studen- 
tati ecclesiastici, situati nel territorio dipendente dalla giurisdizione del Vicariato. 

E stato poi letto, consultato e sperimentato non solo in Europa, ma anche 
in territori d'oltremare. 

Sappiamo ch'esso e stato utilizzato nelle Americhe del Nord e del Sud, 
in Africa e in Asia (precisamente in India). 

19 «... Contiene un compendio di questioni dottrinali e pratiche, che ser- 
vono di base all'esame a cui devono sottoporsi i candidati agli ordini e ai mi- 
nisteri ecclesiastici... 

I diversi punti della teologia vengono presentati in una forma tradizionale 
e insieme moderna, il cui contenuto si ispira o si riferisce largamente ai testi 
conciliari e ai piú recenti documenti del magistero. Ad ogni enunciato di tesi 
segue un questionario che permette di individuare i punti dottrinali salienti e 
i suoi riflessi pastorali pratici. Guida preziosa e sanamente orientatrice, quanto 
mai necessaria in tempi di tanta... autarchia dottrinale » (G. Caprile). La Civiltá 
Cattolica, quad. 2992 (15-2-75), p. 410. 

20 [*Archimandrita bulgaro Giorgio Eldarov, locutore della Radio Vaticana, 
in una nota preparata per la medesima emittente radiofonica, diceva nel 1974: 

«Lopera e frutto di un lungo lavoro iniziato praticamente con la conclu- 
sione del Concilio Vaticano 11 e portato avanti da una équipe di Esaminatori 
Apostolici del Vicariato di Roma, appartenenti sia al Clero secolare sia religioso, 
di diverse nazioni e riti. 

Essa e destinata ai candidati che convengono a Roma per ricevere la piú 
solida formazione teologica ed ecclesiastica. Il contesto nel quale e nata l'opera 
e probabilmente l'unico nel mondo capace di realizzarla, tenendo conto di tutto 
e a vantaggio di tutti: Clero secolare e religioso, di rito latino e di riti orien- 
tali, italiani ed esteri. 

Il periodo post-conciliare ha portato aggiornamenti nel mondo teologico e 
seminaristico che non potevano essere ignorati da coloro che sono incaricati di 
valutare la preparazione dottrinale dei candidati. L'evoluzione di molti vecchi 
schemi di insegnamento e di formazione, se ha da una parte facilitato l'afflusso 
di idee nuove e di atteggiamenti e prese di coscienza piú vigorosi, ha anche 
creato non poca confusione negli educatori e negli alunni. 

Per molti e stato difficile orientarsi tra il coro delle voci dissonanti in 
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zione per l'Educazione Cattolica ?. 

Soprattutto ci e gradito riportare la lettera che il Sostituto della 
Segreteria di Stato, Monsignor G. B. Benelli, facendosi eco del com- 
piacimento del S. Padre, scriveva al Cardinale Poletti in data 17 
marzo 1975, cioé lo stesso giorno in cui era stata offerta in visione 
a Paolo VI copia del lavoro: 

« L'omaggio del vol. Breviarium Theologicum ad Ordines, che 
Ella cosí benevolmente mi ha fatto pervenire “per doverosa cono- 
scenza”, come Vostra Eminenza Reverendissima si esprime, € un 
compendio assai nutrito, chiaro, ed aggiornato della teologia catto- 
lica, che oltre alle fonti consuete, ha attinto al Concilio Vaticano II 
e ai documenti piú recenti del magistero Ecclesiastico. 

Penso, quindi, che la utilitá dello scritto si estenda ad un campo 
molto piú vasto di quanto non siano i giovani candidati agli Ordini 
sacri, a cui e diretto. 


campo teologico e formativo. Gli alunni stessi non di rado giungono alle soglie 
dell'ordinazione poco preparati, con un programma di corsi monografici e ri- 
dotti, anche a causa della recente limitazione del corso istituzionale a soli tre 
anni, nei quali e difficile capire adeguatamente tutta la materia teologica neces- 
saria per un candidato al sacerdozio. 

Gli Esaminatori Apostolici del Vicariato hanno compiuto untopera equili- 
bratrice in tale situazione, con la piena approvazione, autorizzazione ed incorag- 
giamento dei Cardinali Vicari, Dell'Acqua prima e Poletti attualmente. 

Il successo del nuovo “Breviario” e assicurato. Esso viene a colmare un'au- 
tentica lacuna, avvertita in tutte le parti della Chiesa: somo gid pervenute varie 
richieste di copie anche dall'estero. 

Questo ha incoraggiato i promotori dell'iniziativa a curare la preparazione 
di un altro lavoro che prevede, tra l'altro, la messa a punto di un successivo 
prontuario, nel quale viene esposta per esteso — anche se in sintesi — la ma- 
teria che piá da vicino tratta dei “ministeri” e degli “ordini”. 

E questo certamente un servizio che arriva assai opportuno e tempestivo 
per la Chiesa locale di Roma. Si tratta insieme di un prezioso ausilio che la 
medesima Chiesa locale di Roma mette a disposizione delle altre diocesi d'Italia 
e insieme della cattolicitá intera ». (Radio Vaticana, anno XVIII, n. 235 del 
27 novembre 1974: « Il “Breviarium Theologicum ad Ordines”: un opportuno 
sussidio per l'ammissione ai sacri Ministeri ed ai sacri Ordini »). 

21 «Nel dirLe la nostra piú viva gratitudine — anche a nome del Cardi- 
nale Prefetto — per il gradito invio, desideriamo farLe pervenire l'espressione 
del nostro sincero apprezzamento per la pubblicazione suddetta, la quale risulta 
veramente un prezioso ausilio per tutti gli interessati...». (Biglietto della S. C. 
dell'Educazione Cattolica, recante la data del 28-2-75, Prot. 7/75/25, e le firme: 


Fr. Marchisano, Sottosegretario. Giuseppe Schroffer, Segretario). 
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L'idea di preparare un tesario teologico, sempre apprezzabile, 
sembra degna di maggiore considerazione e di lode in un tempo, in 
cui una certa anarchia ha invaso il terreno proprio delle veritá della 
fede; e non da sponde opposte alla Chiesa, e da menti incredule, ma 
da coloro che entro i ripari e i bastioni delle sue mura, sembrereb- 
bero dover essere al sicuro da ogni vento di umanesimo corroditore. 

In tale condizione ed incertezza, una guida come questa, cosí 
amorevolmente preparata e cosí dottamente formulata, non € cosa 
da poco, né di poco merito... ». 


Dopo la pubblicazione del nuovo tesario-questionario, da piú 
parti si auspicó la stesura, almeno per sommi capi, delle indicazioni 
essenziali per l'approfondimento dei temi teologici, specialmente rela- 
tivi alla catechesi sui Ministeri %, sugli Ordini sacri e ai due trattati 
sui Sacramenti in genere e sulla SS.ma Eucaristia. 

In risposta a tale desiderio € nata la 11 parte di questo « Bre- 
viarium Theologicum ». Qualcuno potrá forse domandare perché 
sono stati sviluppati soltanto due trattati e non anche gli altri. La 
ragione e semplice: sono i due argomenti fondamentali della Sacra- 
mentaria, dai quali nessuno puó essere « dispensato » nel colloquio 
o esame, previsto prima di ricevere gli Ordini sacri. 

Tutti infatti, anche se muniti di grado accademico, sono tenuti 
— secondo la prassi del Vicariato di Roma — ad essere esaminati 
su questi due trattati: i candidati al Diaconato sui Sacramenti in ge- 
nere, i candidati al Presbiterato sulla Eucaristia *. 


22 E vero che la Conferenza Episcopale Italiana ha in preparazione lo studio 
dei ministeri nel 1977. Ma facciamo osservare che il presente manuale e stato 
ideato non solo per gli studenti italiani, ma per tutti i candidati cattolici di 
ogni nazionalitá e rito. 

2 Nel lavoro preparatorio al tesario del 1961, il carmelitano P. Kenneth 
Leahy lasció scritto: « Capita che si presentino per il Sacerdozio alcuni can- 
didati che, in fatto di dottrina eucaristica, ne sanno meno di non pochi ragazzi 
della Prima Comunione ». 

Pensiero che potrebbe sembrare paradossale, se non addirittura grottesco! 
Eppure € di un religioso, forse severo, ma che ebbe fama di persona molto 
pratica di uomini e di cose. 


Cio si spiega dal fatto che, in passato, poteva accadere (ed effettivamente 
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Gli uni e eli altri, ovviamente, anche sulla parte specifica di 
ognuno dei due Ordini sacri. Sia lecito, a questo proposito, rinviare 
PRE Me Ñ . 
alPultima Precisazione in merito ?. 


* * * 


A questo punto, non possiamo tralasciare di fare menzione degli 
Autori del presente lavoro. Non e facile precisare le singole attribu- 
zioni: sí tratta, infatti, di una iniziativa, per la quale ci si sta ado- 
perando — tenendo conto delle due versioni, quella pre-conciliare e 
Pattuale — da circa 15 anni. 

Fra le persone che vi hanno profuso generose e qualificate ener- 
gie, alcune sono ormai nella pace del Signore. Abbiamo giá nominato 
il barnabita P. Luigi Manzini, il carmelitano P. Leahy, P'indimentica- 
bile Mons. Masi. 


era accaduto) che si presentassero all'esame per il sacerdozio, dei candidati che 
non avevano potuto svolgere in maniera sistematica il trattato « De Eucharistia ». 

Per questo il Sinodo Romano stabilí: « 1 candidati al presbiterato potranno 
essere ammessi agli esami solo se avranno svolto sistematicamente il trattato 
“De Eucharistia” » (n. 488, par. 3). 

24 Precisazione circa gli esami per i candidati ai Ministeri e agli Ordini 
sacri, a cura della commissione dei Revv.mi Esaminatori Apostolici del Clero, 
riunita per disposizione del Signor Cardinale Vicario, l'11 novembre 1976: 

« Secondo le vigenti disposizioni (art. 25 delle Normae ad sacras ordinatio- 
nes), i candidati ai Ministeri (eccetto i religiosi) e tutti 1 candidati agli Ordini 
sacri (compresi anche ¡ religiosi), sono tenuti a sostenere un colloquio davanti 
agli Esaminatori Apostolici del Vicariato. 

Per il Diaconato, tale colloquio verterá sulla materia specifica e sui Sacra- 
menti in genere; per il Presbiterato sulla dottrina del sacerdozio e sul trattato 
“De Eucharistia”. 

1 medesimi candidati sono tenuti inoltre a rispondere su tre trattati di sa- 
cra teologia da loro scelti. 

Sono tuttavia dispensati dall'esame dei tre trattati: 

— per il Diaconato, coloro che hanno conseguito il Baccellierato in Teo- 
logia o un titolo equivalente; 

— per il Presbiterato, gli alunni che sono iscritti e frequentano tregolar- 
mente il successivo anno di specializzazione in una Pontificia Facolta Teologica. 

In ogni caso, i medesimi candidati, anche se dispensati dai trattati, devono 
essere preparati a rispondere sulle “Verita fondamentali della dottrina catto- 
lica” » (cfr. Breviarium Theologicum ad Ordines, p. 82). (Cfr. Rivista Diocesana 
di Roma, 1976, n. 11-12, p. 194). 
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Sarebbe impossibile indicare con esattezza gli autori; meglio si 
dovrebbe parlare di « autori vari » o di collegialitá, giacché il vo- 
lume + maturato fra tutti gli Esaminatori apostolici del clero ?. 

E teniamo a sottolineare la convinzione che non si possa incon- 
trare facilmente un'altra Diocesi capace di esprimere, in un suo orga- 
nismo giuridico-culturale, uomini competenti come quelli reperibili 
a Roma. 

E un aspetto da tener presente anche quando si dovesse notare 
un apparente frammentarietá e, forse, qualche mancanza di unitarietá 
di stile nella stesura del testo: la partecipazione di molti collaboratori 
pudo talvolta dar idea di un'opera a mosaico, piú che di una fusione 
del tutto uniforme. 

Sotto la guida di P. Spiazzi e di P. Trape, che accettarono di 
svolgere — in tempi diversi — le parti di moderatori e di revisori, 
si é impegnato un gruppo di Esaminatori apostolici, elaborando e 
sintetizzando al massimo i temi a loro assegnati. 

In particolare, € doveroso ricordare qui i nomi di coloro che, 


25 Riproduciamo la composizione del collegio degli Esaminatori Apostolici 
del clero romano, come risulta dalllAnnuario Pontificio, aggiornato nel 1976: 


Mons. Anné Lucien. Rev. . Erba Andrea, Barnab. 


o) 


» 
» 
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Carbone Carlo. 

De Jorio Arturo. 

Eid Emilio. 

Eusebietti Antonio. 

Fiore Ernesto. 

Foley Riccardo. 

Garofalo Salvatore. 
Gherardini Brunero. 
Landucci Pier Carlo. 
Lefebvre Charles. 
Lentini Sebastiano. 
Mahowald Richard. 
Nobels Desiderio. 
Piolanti Antonio. 

Rufini Emilio. 

Tautu Luigi. 

Tedeschi Alberto. 

Soria D. Giuseppe. 

P. Antón Gómez Angelo, S.I. 
Bogliolo D. Luigi, S.D.B. 


P. Bossuyt Frans Theodor, S.I. 


Archim. Eldarov Georgij, 
O.F.M. Conv. 


. Gatto Stanislao, O.C.D. 

. Hartwich Riccardo, S.V.D. 
. Huber Hans, C.SS.R. 

. Kearns Conleth, O.P. 
Lemeer Benedetto, O.P. 
Lio Ermenegildo, O.F.M. 
Lo Grasso Giovanni, S.I. 
. Mattino Alberto, O. Carm. 
. Mazzocchi Michele, O.C.D. 
. Monahan Finian, O.C.D. 

. Morris Hlario Maria, O.S.M. 
. Mruk Antonio, S.I. 

. Provenzano Francesco, 
MOR. 

P. Raquez Olivier, O.S.B. 

P. Roy Roger, C.SS.R. 

P. Spiazzi Raimondo, O.P. 
Stickler D, Alfons, S.D.B. 

P. Tenzi Giuseppe, M.S.C. 
P. Toner Pietro Nicola, O.S.A. 
P. Trapée Agostino, O.S.A. 
P. Valabek Redemptus, 

O. Carm. 
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ín una maniera o nellaltra, hanno partecipato alla realizzazione del- 
Popera: Bogliolo, De Jorio, Eldarov, Erba, Eusebietti, Foley, Garo- 
falo, Gatto, Landucci, Lentini, Martino, Mazzocchi, Mruk, Nobels, 
Piolanti, Provenzano, Raquez, Soria, Stikler, Toner, Valabek. 

Naturalmente, il maggiore impegno fu richiesto dai due argo- 
menti piú importanti, cioé ¡ trattati sulla Eucaristia e sui Sacramenti 
in generale. 

Anche queste trattazioni sono dovute a diversi autori, che hanno 
lavorato in tempi vari. Negli ultimi anni hanno perfezionato la ste- 
sura definitiva lPagostiniano P. Toner per il « De Eucharistia » e 
PUditore di Rota Mons. Arturo De Jorio, assistito dalla consulenza 
di Mons. Piolanti, per la Sacramentaria in genere. 

Dobbiamo altresí menzionare lo sforzo conclusivo affrontato dal 
carmelitano P. Stanislao Gatto, per amalgamare nella maggiore armo- 
nia possibile le parti dell'opera, e dal barnabita P. Andrea Erba per 
la revisione formale e stilistica. 

Per quanto riguarda la lingua usata, facciamo alcune precisazioni. 
Per il testo del 1961 non ci furono problemi: si chiese lP'aiuto di un 
insigne latinista (Mons. Guglielmo Zannoni) e tutto venne risolto 
in modo eccellente. 

Non altrettanto semplice si presentó il problema per la reda- 
zione post-conciliare. Si penso infatti di tradurre il testo nelle lingue 
correntl. 

Qualche Esaminatore avrebbe preferito che, anche per questa se- 
conda stesura, si fosse usata l'antica lingua della Chiesa; ma il sotto- 
scritto trovó spontaneo domandare se ci sarebbero stati gli acquirenti 
sufficienti ad evitare un probabile insuccesso finanziario. Senza, con 
questo, voler minimamente insinuare che oggi, negli studentati ec- 
clesiastici e nei seminari di Roma, esista un'insuperabile difficoltá a 
capire la lingua di Cicerone e dí S. Agostino. 

Fu pertanto deciso di cominciare con una pubblicazione in lin- 
gua italiana, non escludendo, in un secondo tempo, Puso delle prin- 
cipali lingue parlate. 

E comunque motivo di incoraggiamento constatare che ci sono 
persone ed ambienti ecclesiali desiderosi di curare quanto prima la 
traduzione nella propria lingua, per esempio in un paese dell'Ame- 
rica Latina ”. 


26 Particolare significativo: Vattuale Rettore Magnifico della Pontificia Uni- 
versitá Urbaniana, Don Luigi Bogliolo, tornato a Roma da una visita a seminarl 
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A conclusione di questa cronistoria, sia consentito testimoniare 
il piú profondo senso di gratitudine verso le superiori Autoritá del 
Vicariato di Roma, che hanno seguito con la loro paterna approva- 
zione il sorgere e lo svilupparsi della nostra iniziativa, ricordando in 
primo luogo i compianti Cardinali Micara e Dell'Acqua, ed espri- 
mendo vivi ringraziamenti sia al venerato Card. Traglia, sia al Car- 
dinale Ugo Poletti, che nel loro altissimo ufficio, hanno costantemente 
sostenuto ed incoraggiato, con sapienti suggerimenti ricchi di espe- 
rienza e di prudenza, il comune lavoro. 

Un « grazie » speciale a tutti gli Esaminatori apostolici del clero 
che hanno contribuito all'ideazione e alla redazione del presente com- 
pendio; ai compilatori degli indici e ai curatori dell'edizione, in parti- 
colare ai tecnici e ai tipografi dell'Editrice « Cittáa Nuova », che ha 
assunto il compito della stampa. 

Riconoscenza sincera si vuole esprimere anche ai Rettori e ai 
Responsabili degli studentati ecclesiastici di Roma e di fuori Roma 
per la benevola accoglienza mostrata fin dall'inizio e durante lo svi- 
luppo di quest'opera. 

E tanto piú saranno essi destinatari della nostra gratitudine 
quanto meglio realizzeranno ció che il competente Dicastero dell'Edu- 
cazione Cattolica ha prescritto recentemente in materia di prepara- 
zione al Sacerdozio. 

Alludiamo al documento che reca la data del 22 febbraio 1976 
e tratta della « formazione teologica dei futuri sacerdoti » circa al- 
cuni aspetti della situazione attuale, le esigenze e gli orientamenti del- 
linsegnamento della teología. Nell'ultima parte, contenente le norme 
pratiche, la S. Congregazione richiama gli obblighi di tutte le auto- 
ritá responsabili dei seminari — vescovi, conferenze episcopali, ret- 
tori, professori e alunni — perché la preparazione dei candidati al 
sacerdozio sia tale da renderli adatti al ministero dell'insegnamento 
della fede e alla guida spirituale del popolo di Dio”. E termina ri- 
cordando con forza la necessitá della vigilanza: « Le presenti norme 
avranno la loro eficacia unicamente se saranno accompagnate da una 
costante vigilanza da parte di tutti i responsabili dei seminari » 3, 


in Africa, ha dato notizia che il presente volume € molto atteso e ha dichiarato 
che sarebbe stata gradita la stesura in lingua latina. 

CROSS 

2 Ibid.) mn. 120: 
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Da parte nostra, infine, invitiamo quanti sono interessati a far 
pervenire a questo Ufficio opportune osservazioni e rilievi utili al mi- 
glioramento dell'opera in vista di successive edizioni ?. 


Jo Je Je 
* * ys 


Non possiamo terminare queste pagine senza citare un'espres- 
sione recente di Paolo VI. Nell'udienza del 15 settembre scorso, il 
Santo Padre, proseguendo nell'illustrare la misteriosa opera di costru- 
zione dello spirituale edificio della Chiesa, dava — quasi imperativo 
categorico — la consegna di « costruire i costruttori ». 

« V'e un mondo temporale migliore da costruire. V'e un mondo 
spirituale, quello ottimo e necessario per la vita presente e futura 
che, sotto tante forme, chiede pure costruttori. Noi, vecchi operai, 
lanciamo il grido e attendiamo: € tempo di costruire! Anzi, di co- 
struire i costruttori, gli apostoli della cittá di Dio! »?. 


Anche questo lavoro, si vuol confidare riesca un contributo a 
tale edificazione. 


Sac. Pier Luigi Berti 


Aiutante di Studio 
per PUfficio Esami e SS. Ordinazioni 
del Vicariato di Roma 


Roma, 8 dicembre 1976 


29 Si prega di indirizzare gli eventuali rilievi e suggerimenti per ¿scritto al- 
PUfficio Esami e Sacre Ordinazioni del Vicariato - Piazza S. Giovanni in Late- 
rano, 6 - 00184 ROMA. 

30 Da L'Osservatore Romano, 16-9-1976. 
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Can. (c.) 


Dir. Ecum. 


Mansi 


Med. Dei 


Miss. Rom. 


ABBREVIAZIONI E SIGLE 


Apostolicam actuositatem: decreto del Concilio Vaticano II sul- 
Papostolato dei laici. 


Acta Apostolicae Sedis: 
1909 ss. 


Ad gentes: decreto del Concilio Vaticano 11 sulle Missioni. 


Romae, Typis Polyglottis Vaticanis, 


Ad pascendum: Motu proprio di Paolo VI sul Diaconato (15 
agosto 1972) in AAS, 64 (1972) 534-540. 


Canone del Codex Juris Canonici (CIC) Pii X iussu digestus, 
Benedicti XV auctoritate promulgatus a. 1917. 


Cbristus Dominus: decreto del Concilio Vaticano 1I sulluficio 
pastorale dei vescovi nella Chiesa. 


Concilium Tridentinum della Górres-Gesellschaft, Freiburg 1901 ss. 


Direttorio Ecumenico: Ad totam Ecclesiam in AAS, 59 (1967) 
574-592. 


Encbiridion Symbolorum di H. DENZINGER- A. SCHÓNMEITZER, 
Freiburg Br. (Herder), 1963 ss. 


Dei verbum: Costituzione dogmatica del Concilio Vaticano II 
sulla divina Rivelazione. 


Institutio Generalis Missalis Romani in Missale Romanum, Editio 
Typica Vaticana, 1970, 19-92. 


Lumen gentium: Costituzione dogmatica del Concilio Vaticano II 
sulla Chiesa. 


Sacrorum Conciliorum nova collectio, ed. 1.D. Mansr, Firenze 
17/55) s 


Mediator Dei: Lettera enciclica di Pio XUL sulla Liturgia (20 no- 
vembre 1947) in AAS, 39 (1947) 521-595. 


Missale Romanum, Editio Typica Vaticana, 1970. 
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MG 


ML 


MQ 


Myst. Fidei 
Myst. corp. 
OE 
(OAr 
140 
PO 


Pont. Rom. 


Rito 


SG 

SsDO 
Trad. Ap. 
UR 


Variationes 
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Patrologiae cursus completus, ed. J.B. MicNE, Paris 1857-1868 
(series Graeca). 


Patrologiae cursus completus, ed. J.B. MicnE, Paris 1844-1855 
(series Latina). 


Ministeria quaedam: Motu proprio di Paolo V1 sulla nuova di- 
sciplina della Tonsura, Ordini minori e Suddiaconato (15 agosto 
1972) in AAS, 64 (1972) 529-534. 


Mysterium Fidei: Lettera enciclica di Paolo VI sulla Eucaristia 
(3 settembre 1965) in AAS, 57 (1965) 753-774. 


Mystici corporis Christi: Lettera enciclica di Pio XII sul Corpo 
mistico di Cristo (29 giugno 1943) in AAS, 35 (1943) 193-248. 


Orientalium Ecclesiarum: Decreto del Concilio Vaticano II sulle 
Chiese Orientali Cattoliche. 


Optatam totius: Decreto del Concilio Vaticano 11 sulla forma- 
zione sacerdotale. 


Perfectae caritatis: Decreto del Concilio Vaticano II sul rinnova- 
mento della vita religiosa. 


Presbyterorum Ordinis: Decreto del Concilio Vaticano II sul mi- 
nistero e la vita del Presbiteri. 


Pontificalis Romani: Costituzione apostolica di Paolo VI sui nuovi 
riti per il conferimento degli Ordini maggiori (18 giugno 1968) 
in AAS, 60 (1968). 


Rito liturgico: De institutione Lectorum et Acolythorum; de ad- 
missione inter candidatos ad Diaconatum et Presbyteratum; de 
sacro caelibatu amplectendo, in Pontificale Romanum, Editio Ty- 
pica Vaticana, 1972. 


Sacrosanctum Concilium: Costituzione del Concilio Vaticano II 
sulla Liturgia. 


Sacrum Diaconatus ordinem: Motu proprio di Paolo VI sul Dia- 
conato (18 giugno 1967) in AAS, 59 (1967) 697-704. 


La Tradition Apostolique de HirroLYTE de Rome, ed B. Borre, 
Paris (Cerf), 1968. 


Unitatis redintegratio: Decreto del Concilio Vaticano 11 sull'Ecu- 
menismo. 


Variationes in institutionem generalem Missalis Romani, in No- 
titiae 9 (1973) 34-38. 


PARTE PRIMA 


Ouestionario 


QUESTIONARIO 


SEZIONE PRIMA 


VOCAZIONE 
MINISTERI - ORDINE SACRO 


VOCAZIONE E AMMISSIONE 
TRA I CANDIDATI AGLI ORDINI SACRI 


1. - La vocazione allo stato ecclesiastico. 


— Q.: Natura della vocazione ecclesiastica: Cos'é la vocazione eccle- 
siastica — suoi elementi costitutivi — modi con cui Dio puo 
manifestare la sua chiamata. 


Fattori manifestativi della vocazione ecclesiastica: L'ambiente 
dell'eletto — la sua idoneitá (salute fisica e psichica — doti 
intellettuali — virtú umane — doti morali — obbedienza e 
castita) — la sua stima e la sua inclinazione soprannaturale 
stabile al sacerdozio e alla missione sacerdotale — il direttore 
spirituale — il proprio vescovo. 


Necessitá della vocazione: appare evidente: dalla Sacra Scrittura 
— dall'istituzione divina del sacerdozio — dai rapporti che 
crea il sacerdozio — dal fine del sacerdozio. 


Doveri dell'ecclesiastico: in ordine: alla perfezione, santitá e 


unione a Cristo — al consapevole e responsabile esercizio effi- 
cace del ministero della parola, della grazia e di guida del popolo 
di Dio — ai rapporti con i superiori ecclesiastici, con i confra- 


telli nel sacerdozio, con 1 fedeli e con il mondo. 


Disposizioni canoniche: Documentazione previa per l'ammis- 
sione agli ordini — requisiti per la liceita dell'ordinazione. 


2. - Rito delllammissione tra i candidati agli ordini sacri e 
suo significato. 


— Q.: Struttura e significato — ministro della celebrazione — 
soggetto — altre modalitá liturgiche (tempo, ecc.). 


3. - Verita fondamentali della dottrina cattolica. 


— Q.: Importanza del rapporto fra ragione e fede — ragione umana 

e conoscenza dell'esistenza di Dio creatore, della spiritualitá e 
immortalitáa dell'anima umana. 
Dio, come Principio creatore, € necessariamente purissimo spi- 
rito; perció quale persona puó comunicarsi allluomo che, a sua 
volta, € capace di ricevere la rivelazione divina. Dio si rivela 
uno e trino — libera creazione del mondo spirituale e mate- 
riale — peccato originale e sue conseguenze — Incarnazione 
del Verbo e riconciliazione dellluomo con Dio — Maria Madre 
di Dio e della Chiesa — Chiesa sacramento universale di sal- 
vezza — vita sacramentale della Chiesa — senso escatologico 
della vita cristiana, alimentata dalla fede, speranza e carita. 


TI 


I MINISTERI 


a) I ministeri in generale 


(Cfr. M.P. Ministeria quaedam — Pontificale Romanum: De insti- 
tutione Lectorum et Acholytorum) 


1. - Istituzione e natura dei Ministeri. 


— Q.: Disciplina precedente e disciplina vigente — istituzione eccle- 
siastica — differenza dagli Ordini Sacri — Lettorato e Acco- 
litato — rapporto con il ministero dell'altare — possibilitá di 
altri Ministeri e servizi liturgici. 

2. - Conferimento dei Ministeri. 


— Q.: Chi li conferisce — tempo del conferimento — rito del con- 
ferimento — opzione tra i ministeri — obbligo per i candidati 
agli Ordini Sacri di ricevere ed esercitare i Ministeri — Mini- 
steri esercitati per semplice incarico. 


3. - Soggetto dei Ministeri. 


— Q.: Tutti i battezzati — requisiti — disposizioni spirituali — 
effetti — durata dei Ministeri: impegno per tutta la vita? 
b) Il lettorato 


1. - Ministero del Lettorato. 
0) Uffici: ufficio durante la Messa — altri ufhci 


Doveri: preparazione spirituale — preparazione culturale 
Rito e suo significato: principali disposizioni relative alla litur- 
gia della parola. 


2. - Veritá fondamentali della dottrina cattolica (vedi pa- 
gina 6). 


3. - Introduzione alla lettura della Sacra Serittura. 


— Q.: Rivelazione — Rivelazione divina (DS 3002; D.V. 1-3; 
Rm 1, 19-20; 1 Cor 2, 10; Mt 16, 17) — rivelazione divina 
naturale (DS 3004; DV 3; Rm 1, 19-29) — rivelazione so- 
prannaturale (DS 3004 s.; DV 2-4; 1 Cor 2, 10; M+ 16, 17) — 
autoritá della Rivelazione (DV 2, 4-5; Is 50, 4; Ebr 1, 1-2) — 
oggetto della rivelazione divina (DV 6) — fine della rivelazione 
divina (DV 2) — risposta del credente alla rivelazione divina 
soprannaturale (DV 5). 


y Mezzi con cui e trasmessa la divina rivelazione: La S. Tradizione 
(DS .3006; DV 7-8) — LasS. Scrittura (DS. 3006; DV 7). 


Rapporto fra Tradizione e Scrittura: (DV 9; 2 Tess 2, 15). 


Ispirazione: Autore della Sacra Scrittura (DS 3017; DV 11) — 
esistenza della ispirazione (DV 11; 2 Tm 3, 16-17); 2 P£ 1, 21) 
— natura dell'ispirazione (DS 3293; DV 11). 


I due Testamenti: Vecchio Testamento (DV 14-16) — libri del 
Vecchio Testamento — Nuovo Testamento (DV 17) — libri 
del Nuovo Testamento — accenno agli apocrifi. 


Rapporto fra Magistero, Tradizione e Scrittura: (DS 3011; 
DV 10). 


4. - Catechesi sui sacramenti del battesimo e della conferma- 
zione. 


— Q.: Piano della salvezza (LG 1-2) — 1 sacramenti dell'inizia- 
zione cristiana: battesimo, confermazione, eucaristia (LG 11) — 
(Rituale Romano, L'iniziazione cristiana). 


11 battesimo: istituzione divina — nascita a nuova vita — 
incorporazione a Cristo — aggregazione alla Chiesa — parte- 
cipazione della missione e dei poteri messianici. 


Ministro: ordinario — straordinario — in pericolo di morte. 
Rito: materia e forma. 


Battesimo dei bambini: legittimitá e necessita — educazione 
cristiana, diritto dei bambini battezzati — responsabilitá del- 
Peducazione cristiana dei bambini battezzati: comunitá locale, 
genitori, sacerdoti e ministri, padrini — tempo e luogo. , 


Battesimo degli adulti: catecumenato (SC 64) — altre prescri- 
zioni. 
La confermazione: istituzione divina — lo Spirito Santo e la 


missione di Cristo (LG 4) — la trasmissione del dono dello 
Spirito Santo. 


Cenni storici sul rito: crismazione, imposizione delle mani, for- 
mula sacramentale — il segno sacramentale oggi: materia e 
forma — significato dell'imposizione delle mani e della unzione. 


Effetti della confermazione: grazia e carattere. 
Il soggetto: requisiti e preparazione. 
Celebrazione del rito: ministro e padrini. 


c) Llaccolitato 


— Q.: Ufci: uffici ordinari e straordinari. 
Doveri: preparazione spirituale — preparazione culturale. 


Rito e suo significato. 


2. - Veritáa fondamentali della dottrina cattolica (vedi pa- 
gina 6). 
3. - Principali disposizioni liturgiche. 


— Q.: Particolarmente quelle relative alle celebrazioni eucaristiche: 
S. Messa, distribuzione della Comunione, esposizione dell” 
Eucaristia. 


4. - Veritá fondamentali sull'Eucaristia. 


— Q.: L'Eucaristia sacrificio della Nuova Legge, memoriale, rappre- 
sentazione e rinnovazione sacramentale del sacrificio della croce 


% 
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(DS 1739 s., 1751; Prof. di Fede di Paolo VI; Myster. Fidei; 
Me 26, 26-28; Mc 14, 22-24: Le 22, 19-20; 1 Cor 10, 16; 11, 
23-27). 


L'Eucaristia sacramento che contiene veramente, realmente e 
sostanzialmente il corpo e il sangue con l'anima e la divinita di 
Nostro Signore Gesú Cristo e perció tutto il Cristo (DS 1636, 
1639, 1651; Prof. di Fede di Paolo VI; Myster. Fidei; Mz 26, 
26-28: Me 14, 22-24; Lc 22, 19-20; Go 6, 35-583 1 Cor 11; 
23-27). 


La reale presenza di Cristo nell'Eucaristia mediante la transu- 
stanziazione che si ha in virtú della consacrazione del pane e del 
vino (DS 164, 1652; Prof. di Fede di Paolo VI; Myster. Fidei) 
— la reale presenza dopo il sacrificio (DS 1639, 1654; Prof. 
di Fede di Paolo VI; Myster. Fidei). 


La partecipazione dei fedeli al sacrificio della Nuova Alleanza 
come esercizio precipuo del sacerdozio comune (LG 11; SC 
47-57). 


L'Eucaristia, banchetto messianico di vita, unitá e pace (Mc 14, 
25; 1 Cor 10, 17; 11, 17-34; Ef 4, 4-5) — PEucaristia cibo 
dell'immortalitáa (Gv 6, 50-51; S. Ignazio Ef 20, 2) — lP'Euca- 
ristia segno efficace dell'unione tra la Chiesa celeste e quella 
pellegrina (LG 50). 


100 
GLI ORDINI SACRI 


a) I sacramenti in generale 


(Vedi questionario relativo al trattato teologico « De Sacramentis in 
genere », pp. 56-58). 


b) Il sacramento dell'ordine 


1. - «I'Ordine o sacra Ordinazione e un vero e proprio Sa- 
cramento istituito da Nostro Signor Gesú Cristo » (Con- 
cilio Tridentino, Sess. 22, c. 2; Sess. 23, c. 3). 


— Q.: Natura del sacramento delllOrdine — unitá e molteplicitá 
di questo sacramento — possibili spiegazioni dell'istituzione 
dell'Ordine da parte di Nostro Signor Gesú Cristo — even- 
tuali poteri della Chiesa nell'istituzione degli Ordini — cenni 
storici — errori contrari alla dottrina cattolica sul sacramento 
delllOrdine — dimostrazione teologica della dottrina cattolica. 


2. - «Nella Chiesa cattolica la sacra gerarchia istituita da 
Cristo per divina ordinazione, consta di vescovi, presbi- 
teri e ministri » (cfr. Concilio Tridentino, Sess. 23, can. 6; 
LG 21, 28-29). 


— Q.: Sacra gerarchia — gerarchia di Ordine e gerarchia di giuri- 
sdizione — gradi rispettivi dell'una e dell'altra — relazioni in- 
trinseche al triplice grado della gerarchia di Ordine — sacra- 
mentalitáa dei singoli gradi della gerarchia di Ordine: Diaco- 
nato, Presbiterato ed Episcopato. 
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3. - «Dichiariamo e, in quanto necessario, decretiamo e sta- 
biliamo che Punica materia degli Ordini sacri del Diaco- 
nato, del Presbiterato e dellEpiscopato e Pimposizione 
delle mani, e che Punica forma del sacramento consiste 
nelle parole significanti Vapplicazione della materia » 
(Pio XII, Cost. Ap. Sacramentum Ordinis). 


— OQ.: Situazione precedente alla Cost. Ap. Sacramentum Ordinis 
del 30 novembre 1947, specialmente quanto alla materia di 
questo sacramento — diversa prassi nelle Chiese e varie sen- 
tenze dei teologi — valore del Decreto pro Armenis di Euge- 
nio IV, 22 novembre 1439 — valore della Cost. Ap. Sacra- 
mentum Ordinis — significato della clausola usata da Pio XII 
nella sua dichiarazione: « quatenus opus est — in quanto neces- 
sario » — necessita o meno del contatto fisico per la valida 
imposizione delle mani — le parole della forma. 


4. - «Ministro della sacra Ordinazione e il Vescovo consa- 
crato ». 


— Q.: Dottrina del Concilio di Trento — dimostrazione teologica 
della tesi — cenni storici su casi e documenti controversi — 
requisiti per la liceitá della sacra Ordinazione da parte del mi- 
nistro. 


5. - Il sacramento dellOrdine imprime il carattere e confe- 
risce la grazia sacramentale. 


— Q.: Requisiti per la validitá del sacramento nel soggetto — con- 
dizioni per la liceitá — argomenti per Pesistenza e dichiarazioni 
sulla natura del carattere impresso dal sacramento dell'Ordine 
— il carattere dell'Ordine: unico o molteplice? — grazia pro- 
pria di questo sacramento e comunicazione dello Spirito Santo. 


c) Il diaconato 


1. - Natura e istituzione. 


— Q.: Origine e missione dei primi diaconi — sacramentalitá del 
diaconato — materia e forma del diaconato — effetti del sa- 
cramento: grazla e carattere — rapporti con il presbiterato. 


12 


2. - Cenni storici. 


— Q.: Etá apostolica — padri apostolici (Ignazio Antioch.; Dida- 
scalia Apostolorum ...) — epoche successive — Concilio di 
Trento — Concilio Vaticano 11 — Paolo VI (M.P. Ministeria 
quaedam; Ad Pascendum). 


3. - Diritti e doveri connessi con l'ingresso nello stato clericale. 


— Q.: Doveri positivi: santitá e pietá (cc. 124, 125) — obbe- 
dienza (cc. 127, 128, 1333) — studi ecclesiastici. 


Doveri negativi: proibizione di sospetta convivenza (c. 133) — 
proibizione di alcune attivitá e professioni (cc. 137-142, 1227, 
1386, 1503, 2380) — proibizioni di mondani divertimenti 
(e A 


Incardinazione: norme giuridiche (cc. 111-117). 


4. - Condizioni e obblighi. 


— Q.: Tipi di diaconato (transitorio e permanente) — condizioni 
e Obblighi rispettivi. 


5. - Sacro celibato. 


— Q.: Cenni storici sulla legge del celibato clericale — natura di 
questo carisma e suo rapporto con la vocazione al sacerdozio 
— triplice significato del carisma: cristologico, ecclesiologico 
ed escatologico — celibato e valori umani — mezzi precípui 
per assicurare feconditá spirituale e apostolica al sacro celibato 
— celibato come impedimento al matrimonio (cc. 1072, 2388, 
985, 188) — gravitá morale della violazione del s. celibato. 


6. - Celebrazione della Liturgia delle Ore. 


— Q.: Ufficio divino, preghiera di Cristo e della Chiesa — strut- 
tura della liturgia delle Ore — valori spirituali e pastorali della 
liturgia delle Ore — persone e istituzioni deputate alla celebra- 
zione dell Ufficio divino — gravitá del dovere di adempire que- 
sto mandato della Chiesa — disposizioni interne ed esterne per 

«una fruttuosa celebrazione — particolare importanza della ce- 
lebrazione comunitaria delle Ore. 


15 


de 


- Uffici del diacono. 


— Q.: Di diritto — di fatto. 


Z, 


d) Il sacerdozio o presbiterato 


- Natura e istituzione. 


— Q.: Significato etimologico, storico-reale del presbiterato — sa- 


2. 


3. 
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cramentalitá del presbiterato — materia e forma del presbite- 
rato — antica discussione circa la materia — rito attuale del- 
VPordinazione sacerdotale. 


- Il sacerdote. 


Q.: Diversi aspetti sotto cui viene considerata la figura del sa- 
cerdote — il sacerdozio come prolungamento della missione e 
dei poteri messianici di Cristo Re, Sacerdote e Profeta — il sa- 
cerdote agisce in persona di Cristo — relazioni del presbite- 
rato con Pepiscopato — differenza essenziale tra il sacerdozio 
ministeriale e il sacerdozio dei fedeli. 


- Effetti delllordinazione sacerdotale. 


Q.: Grazia sacramentale — carattere sacro: concetto di carat- 
tere nella Tradizione e nel Magistero — esposizione teologica 
sulla natura del carattere. 


. - Requisiti da parte del Ministro. 


O.: Per conferire validamente — e lecitamente lOrdinazione 
sacerdotale. 


. - Requisiti da parte del soggetto. 


O.: Per ricevere validamente — e lecitamente la sacra ordina- 
zione. 


- Questioni particolari. 


Q.: Facoltá concesse dal Diritto Canonico per Passoluzione dai 


peccati e dalle censure in pericolo di morte e nei casi urgenti — 
facoltá per la dispensa dagli impedimenti matrimoniali in peri- 
colo di morte e nei casi urgenti — situazione di chi ha rice- 
vuto Pordinazione costretto da grave timore —- formula della 
assoluzione sacramentale e dell'Unzione degli infermi. 


7. - M celibato sacerdotale (vedi pag. 13). 


e) L'eucaristia 


(Vedi questionario relativo al trattato teologico « De Eucharistia », 
pp. 66-70). 
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Appendice 


PER 1 CANDIDATI DELLE CHIESE ORIENTALI 


a) Per tutti i candidati 


«Per divina Provvidenza e avvenuto che varie Chiese, 
in vari luoghi fondate dagli Apostoli e loro successori, 
durante i secoli si sono costituite in vari raggruppamenti, 
organicamente congiunti, i quali, salva restando Punita 
della fede e Punica divina costituzione della Chiesa uni- 
versale, godono di una propria disciplina, di un proprio 
uso liturgico, di un patrimonio teologico e spirituale 
proprio » (LG 23). 


— Q.: In che cosa consiste una Chiesa particolare o Rito (Orien- 
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talium Ecclesiarum 2; LG 23) — le principali Chiese partico- 
lari — disposizioni circa la conservazione e il rispetto della 
disciplina, degli usi liturgici, de! patrimonio teologico e spiri- 
tuale proprio di ogni Chiesa particolare (OE 5-6) — principi che 
limitano la legittima varietá vigente nelle Chiese particolari 
(OE 2; LG 13, 23) — valore del Codice di Diritto Canonico 
latino per gli Orientali (CIC 1) — fonti e testi di legislazione 
che hanno valore universale per tutti gli Orientali cattolici — 
principali testi di legislazione che hanno valore nella Chiesa 
particolare del candidato — fonti e testi riguardanti i riti e 
le cerimonie liturgiche della Chiesa alla quale appartiene il can- 


didato. 


b) Per i candidati alla tonsura, 
agli ordini minori e al suddiaconato 


LDET« Quanto al Suddiaconato e agli Ordini inferiori e i loro 
diritti e doveri, provveda lP'Autoritá legislativa di cia- 
scuna Chiesa particolare » (OE 17). 


— O.: Legislazione sugli Ordini minori e il Suddiaconato valida per 
tutti gli Orientali cattolici — valore del M.P. « Cleri Sancti- 
tati » del 1957 — PTPautorita competente in ciascuna Chiesa 
Orientale cattolica per legiferare sul Suddiaconato e gli Ordini 
inferiori — definizione del chierico secondo il M.P. Cleri Sancti- 
tati (cc. 38, 9) — Padscriptio dei chierici ad una Eparchia o a un 
Ordine religioso (cc. 44, 45, 52) — Pautoritáa competente per 
consentire il passaggio da un rito ad un altro (OE 4) — regole 
per cambiare di adscriptio (cc. 49-51) — diritti e privilegi dei 
chierici (cc. 53-59) — doveri dei chierici (cc. 60-87). 


2. - «In parecchie Chiese Orientali, il Suddiaconato e consi- 
derato come un Ordine minore, ma con il M.P. di Pio XII, 
Cleri Sanctitati, del 2-6-1957, gli vengono imposti gli 
obblighi degli Ordini maggiori. ll canone 17 del Decreto 
Conciliare Vaticano II sulle Chiese Orientali cattoliche 
propone di tornare allantica disciplina d'ogni singola 
Chiesa quanto agli obblighi dei suddiaconi, in deroga 
al Diritto comune formulato dal Cleri Sanctitati» (OE 
mota 22) 


— Q.: Nella Chiesa del candidato: numero e nome degli Ordini mi- 
nori — riti sacri che promuovono a questi gradi e le parole 
piú importanti che ne indicano il significato — specificare se 
il Suddiaconato e considerato come un Ordine maggiore — va- 
lore sacro degli Ordini minori. 


3. - «Per ció che riguarda gli uomini sposati da ammettere 
al Suddiaconato o agli Ordini Maggiori oppure da allon- 
tanare da questi stessi Ordini, queste Lettere Apostoliche 
non innovano niente nella disciplina in vigore in ogni 
Rito orientale particolare » (M.P. Cleri Sanctitati c. 71). 


— 0.: Nella Chiesa del candidato: doveri del Suddiaconato riguar- 
do al celibato — contenuto ed estensione dell'obbligo del celi- 


E) 


Y; 


bato — Suddiaconato e matrimonio (Cleri Sanctitati 70; OE 17, 
con la nota 22) — obblighi del Suddiacono riguardo alla cele- 
brazione dell Ufficio divino (Cleri Sanctitati 76) — struttura 


dell Ufficio divino. 


Cfr. anche « La vocazione allo stato ecclesiastico », p. 3. 


c) Per i candidati al diaconato 


- «Perché nelle Chiese Orientali abbia nuovamente ad 


aver vigore Pantica disciplina del sacramento dell'Ordi- 
ne, questo Santo Concilio caldamente desidera che sia 
ristabilita, dove sia caduta in disuso, Pistituzione del 
Diaconato permanente » (OE 17). 


— Q.: Definizione ed essenza del Diaconato -— cenni storici sullo 
sviluppo del Diaconato. — Nella Chiesa del candidato: Materia 
e forma del sacramento — grandi linee dei riti sacri che pro- 
muovono al Diaconato — disciplina attuale — Diaconato per- 
manente — celibato (Cleri Sanctitati 76) — recita delle Ore 
ad 
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Cfr. anche ultime questioni per i candidati al Suddiaconato e 
questioni generali sui Sacramenti e sul Sacramento dell'Ordine, 
pp 062311 1-12 


d) Per i candidati al presbiterato 


Si rimanda all'insieme del questionario degli altri candidati al 
Presbiterato. 


Si chiede peró a ciascun candidato di esporre la materia e la 
forma del Sacramento nella Chiesa alla quale appartiene, e di 
descrivere i vari riti dell'ordinazione sacerdotale attualmente 
nella medesima Chiesa osservati. Il candidato deve pure cono- 
cd le formule dellassoluzione dei peccati e dell'unzione degli 
infermi. 


QUESTIONARIO 
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Firma eutografa di Paolo VI sul documento comprovante l'avvenuta consacrazione di 277 novelli 
sacerdoti, il 17 maggio 1970, nella piazza di S. Pietro a Roma, in occasione del 50% anniversario 
della sua Ordinazione sacerdotale. 

(Dal Liber Ordinationum del 1970, 
Vicariato di Roma). 


conservato presso l'Ufficio SS. Ordinazioni del 


cetto di rivelazione presso presso autori contemporanei — rive- 
lazione della Croce (Tillich), della autenticita personale (Bult- 
mann), di apertura alla trascendenza, di cui si hanno tante 
diverse forme. 


3. - «A Dio che rivela + dovuta lobbedienza della fede, con 


la quale Puomo si abbandona a Dio tutt'intero libera- 
mente, prestandogli “il primo ossequio dellPintelletto e 
della volontá” e acconsentendo volontariamente alla 
rivelazione data da Lui» (Dei Verbum, n. 5). 


— Q.: Concetto biblico della fede — omogeneita e complementa- 


4. - 


rietá dell'insegnamento del Vaticano 1 e Vaticano 11 sul concetto 
di fede — Vaticano 11 ed il mutuo rapporto tra segno esterno 
e grazia, nella genesi della fede — rivelazione-fede necessaria- 
mente presuppone un giusto concetto della Divinitá, trascen- 
dente e vivente, e della creaturalitáa dellluomo — critica delle 
diverse interpretazioni della parola « fede » nelle correnti filo- 
sofiche moderne. 


Il segno divino e Punico mezzo sicuro per cui Puomo puo 
accertarsi dellorigine divina di un intervento. 


— Q.: Il concetto di « signum » presso gli evangelisti, specialmente 
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S. Giovanni — Puso patristico e Puso apologetico posteriore — 
il valore probativo del segno divino secondo il Concilio Vati- 
cano 1 (DS 3009. 3033) — panorama dei diversi tipi di segno 


presenti nel Cristianesimo — Velenco fornito da Pio IX nella 
Oui pluribus (DS 2799) — cosa s'intende per valore dottrinale 
dei segni, e come risulta nelle diverse categorie — il miracolo 


nella teologia non-cattolica di oggi e nel pensiero filosofico- 
scientifico moderno. 


« Gesú Cristo... col fatto stesso della sua presenza e con 
la manifestazione di Sé, con le parole e con le opere, con 
i segni e con i miracoli, e specialmente con la sua morte 
e la sua risurrezione di tra i morti, e infine con Vinvio 
dello Spirito di veritá, compie e completa la rivelazione e 
la corrobora con la testimonianza divina, che ciod Dio + 


con noi per liberarci dalle tenebre del peccato e della mor- 
te e risuseitarci per la vita eterna » (Dei Verbum, n. 4). 


— OQ.: Cristo, centro e fine della rivelazione, il Rivelatore ed il Ri- 
velato — tra i segni si scelgono i seguenti: 


a) Gesú Nazareno si € proclamato in modo inequivoca- 
bile come il Profeta di cui il popolo eletto era in attesa. 


— 0Q.: L'interpretazione messianica del battesimo e della tentazione 
di Gesú — problema del « segreto messianico » — la sostanza 
e le parti redazionali del vangelo di Matteo che presenta Gesú 
come il nuovo Mosé — la portata messianica del titolo « Figlio 
dell'uomo » — la testimonianza di Gesú davanti al Sinedrio — 
il problema del « Gesú della storia » e del « Cristo della fede ». 


b) La santitá insegnata e vissuta da Gesú costituisce un 
motivo di credibilita della sua testimonianza. 


— Q.: Il < senso di Dio » nella vita di Gesú — gli altissimi ideali 
ascetici accompagnati da una delicatezza squisita verso i pec- 
catori — la vita faticosa, la preghiera continua e la costante 
disponibilita verso gli altri — la piena padronanza di sé in un 
ambiente ostile e in mezzo a tormenti crudeli — il «fascino » 
umano di Gesú. 


c) I miracoli di Gesú — effetti fisici straordinari, perfet- 
tamente consoni alla sua missione — provano la sua 
autoritá messlanica. 


— Q.: Racconti particolari e globali dei miracoli di Gesú — la sto- 
ricitá dei miracoli, garantita dalla storicitá dei Vangeli — im- 
portanza del contesto religioso per un vero miracolo — il valore 
di adempimento di profezie ed il contenuto dottrinale dei mira- 
coli « Isaianici » (Is 26, 19; 35, 5-6) — la critica bultmanniana 
ed i miracoli — gli esorcismi, e il loro messaggio messianico — 
il giudizio su di essi della psicologia moderna — contenuto dot- 
trinale dei miracoli « in naturam » — il rapporto miracolo-fede. 
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d) La morte e la risurrezione di Gesú sono la testimo- 
nianza piú splendida dell'autenticita della sua missione. 


— OQ.: La risurrezione secondo la fede cattolica — la attendibilita 
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storica degli elementi che la compongono, la morte reale, il 
sepolcro vuoto e Gesú redivivo — la critica del mistero pasquale 
da Bultmann in poi — la risurrezione ed il kerigma — il cosid- 
detto doppio strato di kerigma e la risurrezione corporale come 
« interpretazione » — riaffermazione della veritá della risurre- 
zione corporale da parte di Paolo VI (AAS 1970, 221-2) — il 
mistero come base di tutta la fede cristiana. 


DE SACRA SCRIPTURA 
ET DE DIVINA TRADITIONE 


Ze 


SACRA SCRITTURA E TRADIZIONE 


1. - La composizione dei libri sacri. 


— Q.: Lo sviluppo della questione critica e i metodi della Formge- 
schichte — VEnciclica Divino Afflante Spiritu (1943) e PIstru- 
zione della Pontificia Commissione Biblica (1964) — Vesistenza 
di « tradizioni» e la composizione del Pentateuco — studi 
recenti sui metodi folkloristici vigenti presso i Semiti — la 
composizione di Isaia ed Ezechiele — uso di « fonti » mella 
composizione dei Vangeli — la storicitá dei Vangeli secondo 
la Dei Verbum, n. 19. 


' 


2. - «La Santa Madre Chiesa, per fede apostolica, ritiene 
sacri e canonici tutti interi i libri sia del Vecchio che 
del Nuovo Testamento, con tutte le loro parti, perché 
seritti per ispirazione dello Spirito Santo hanno Dio per 
autore e come tali sono stati consegnati alla Chiesa » 
(Dei Verbum, n. 11). 


— OQ.: Nozioni generali della formazione del canone sia del Vecchio 


che del Nuovo Testamento — concetto cattolico d'ispirazione 
come cooperazione di Dio con l'autore umano — la testimo- 
nianza della Scrittura stessa — i documenti principali della 


Chiesa ove questa dottrina viene proposta oppure Eeneoño 
respinti errori in materia. 


3. - «Poiché dunque, ció che gli autori ispirati o agiografi 
asseriscono, e da ritenersi asserito dallo Spirito Santo, e 
da ritenersi anche, per conseguenza, che i libri della 
Serittura insegnano con certezza, fedelmente e senza 
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errore la veritá che Dio, per la nostra salvezza, volle fosse 
consegnata nelle Sacre Lettere» (Dei Verbum, n. 11). 


— Q.: Discussione sull'inerranza nel secolo scorso fino al Vaticano I 


— ispirazione ed inerranza per i modernisti — dottrina del Va- 
ticano 1 — i principi di interpretazione formulati nella Dez 
Verbum, mn. 12 — la c.d. demitizzazione della Scrittura — 
come si esclude il pericolo di relativismo dottrinale che puoó 
scaturire dalla nuova ermeneutica. 


Jl comando di Cristo di predicare il Vangelo « venne 
fedelmente eseguito, tanto dagli Apostoli, i quali nella 
predicazione orale, con gli esempi e le istituzioni trasmi- 
sero sia ció che avevano ricevuto dalle labbra, dalle opere 
di Cristo e dal loro vivere insieme con Lui, sia cio che 
avevano imparato per suggerimento dello Spirito Santo, 
quanto da quegli Apostoli e da uomini della loro cerchia, 
i quali, per ispirazione dello Spirito Santo, misero in 
iscritto Pannuncio della salvezza» (Dei Verbum, n. 7). 


— Q.: Diverso rapporto di Scrittura-Tradizione per i cattolici e i 


3. - 


non cattolici — Tradizione come testimonianza viva e integrale 
(cioé, non soltanto verita dommatiche ma anche istituzioni 
morali e liturgiche, ricordi esistenziali della vita terrena di 


Gesú, interpretazioni sotto la luce dello Spirito Santo) — il 
Vangelo come «fonte » di rivelazione conservata con diversi 
mezzi — aspetti complementari fra Tradizione e Scrittura. 


L'insegnamento moralmente unanime dei Padri della 
Chiesa in materia di fede e argomento certo di rivelazione. 


— Q.: Qualitá richieste per essere considerato « Padre della Chie- 
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sa » — valore speciale di Vescovo-Padre — l'insegnamento dei 
SS. Ireneo, Cipriano e Agostino riguardo al valore della Tradi- 
zione — norme per l'interpretazione dei Padri — il concetto 


di magistero autentico — la nuova ermeneutica col suo pericolo 
di relativismo dottrinale e linterpretazione dei Padri. 


DE DEO UNO 


al 


UNITA DI DIO 


1. - Dio «il quale essendo sostanza spirituale, una, singolare, 
semplicissima e immutabile va proclamato realmente ed 
essenzialmente distinto dal mondo, in sé e da sé beatis- 
simo ed indicibilmente elevato sopra tutto ció che esiste 
e si puóo concepire al di fuori di lui» (cfr. Vaticano I, 
Const. Dogm. «Dei Filius», c. 1, cfr. DS 3001). 


— OQ.: Il monoteismo personale del Vecchio Testamento — la reli- 
gione del Padre nel Nuovo Testamento — valori positivi ed 
elementi discutibili nelle varie interpretazioni moderne sorte 
dalla « demitizzazione » e dalle filosofie contemporanee — il 
Trascendente Heideggeriano-Bultmanniano — il Dio, fonda- 
mento dell'essere, in P. Tillich — il « Dio assente » dei lette- 
rati — il Dio della speranza, in J. Moltmann — PTateismo 
contemporaneo (cfr. Gaudium et Spes, nn. 19 e 20). 


2. - Una triplice conoscenza di Dio e possibile all'uomo, cioe 
per mezzo della ragione, della fede e con la visione 
beatifica. 


— OQ.: La conoscenza razionale di Dio -— dottrina del Vaticano 1 
e Vaticano II — Pimportanza speciale di questa conoscibilitá 
per il cattolicesimo — il pensiero di Barth e E. Brúnner — 
argomenti tradizionali e orientamenti nuovi. 


— OQ.: Conoscenza per fede e visione — soprannaturalitá e carattere 
indebito di queste possibilita — il perfezionamento che esse 
conferiscono alla conoscenza umana sia a livello individuale che 
a livello sociale — mutuo rapporto tra la conoscenza per fede 
ed il possesso nella gloria. 
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3. - 


Il modo umano di conoscere e lo stesso linguaggio umano 
in tanto riescono ad esprimere Dio secondo la sua verita, 
in quanto vengono «purificati » per il triplice processo 
di affermazione, negazione e sopraeminenza. 


— Q.: La grandezza e la limitatezza del pensiero umano — né 


Pagnosticismo né il naturalismo convengono alPuomo cristiano 
— significato e portata dei tre termini — valore dell'asserto, 
sia in filosofía che in teología. 


Benché in se stesso Iddio non possa avere composizione 
di sorta, la mente umana, per esprimere la pienezza della 
vita divina, deve distinguere diverse perfezioni, le quali 
si riducono a due principali categorie: perfezioni assolute 
(entitative) e perfezioni relative (operative). 


— Q.: Concetto di semplicita divina — difficolta per P'uomo di 


d. - 


formarsi questo concetto — spiegazioni moderne del concetto 
di Dio che corrono il rischio di compromettere la semplicitá 
divina — i principali attributi assoluti, la onnipresenza, l'im- 
mutabilita, Peternita. 


La conoscenza spetta a Dio in senso vero e proprio come 
attributo operativo: infatti Dio conosce non solo se stesso 
ma anche tutto ció che Gli e fuori. 


— OQ.: La presenzialita di Dio all'uomo in tutte le sue deliberazioni 


e in tutti i suoi atti (base del culto, preghiera, vita morale, 
giudizio divino) — oggetto della sua conoscenza non solamente 
ció che Puomo fará liberamente (cfr. Vaticano 1, Dei Filius, 
c. 1, DS 3003) ma anche ció che farebbe in altre circostanze — 
approfondimento teologico della questione del « medium in 
quo » sia per i futuri contingenti che per i futuribili. 


Dio protegge e governa tutte le cose che ha creato, con 
la sua provvidenza » (cfr. Vaticano I, « Dei Filius », c. 1, 
DS 3003). 


— Q.: Conoscenza e provvidenza — provvidenza come esecuzione 
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dí un ordine concepito — governo delle cose secondo la natura 
delle cose stesse — in che senso, secondo la fede cattolica, si 


puo dire che il male rientri nellordine della provvidenza — 
fine supremo dell'ordine: gloria estrinseca di Dio, esaltazione 
di Cristo, felicitá dell'uomo. 


7. - 11 mistero della predestinazione: la fede cattolica afferma 
VPesistenza della divina predestinazione alla gloria, men- 
tre rigetta come eretica la tesi che Iddio sia causa della 
perdizione dei dannati — «che aleuni si salvano e dono 
di Dio, che altri si perdono e colpa del dannato » (Con- 
cilio di Quiercy, c. 3; DS 623). 


— Q.: Predestinazione come prescienza e preparazione di benefici 
divini — la gratuita assoluta da parte di Dio — Pinfallibilitá 
antecedente non viola la libertá umana — mancata cooperazione 
con la grazia divina come unica causa di riprovazione — con- 
trasto apparente tra il Concilio di Quiercy (853) ed il Concilio 
di Valence (855) — tentativi teologici per trovare un sistema 
organico capace di riconciliare alquanto i due poli di predesti- 
nazione e di riprovazione. 
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DE DEO TRINO 


4, 


TRINITA DI DIO 


1. - Il mistero della SS.ma Trinitá per cui in Dio si crede 
esservi tre Persone, Padre, Figlio e Spirito Santo, anche 
se attraverso i secoli la Chiesa ne ha approfondito e 


chiarito il suo contenuto, e una verita gia in possesso 
della Chiesa apostolica e sub-apostolica. 


— Q.: Le formule trinitarie esplicite (v.g. M£ 28, 29; 2 Cor 13, 13) 
ed implicite (battesimo di Cristo, M*£ 3, 16-17; sermone di 
Pietro, Af 2, 33; 2, 38-39; la santitá del corpo umano, 1 Cor 
6, 15-20, ecc.) -— senso personale o metaforico dell'espressione 
« Figlio di Dio » — divinitá del Figlio e dello Spirito Santo 
negli altri scritti neo-testamentari — testimonianza di S. Cle- 
mente (4d Cor. 58, 2), di S. Ignazio di Antiochia (Ad Epb. 
18.2 ch 1blds9 "LJ dro. Guistino (Apolscnia). 


2. - La Tradizione sia prenicena che postnicena diffusamente 
dimostra e conferma la fede della Chiesa nel mistero 
della SS.ma Trinita. 


— Q.: Prenicena: liturgia battesimale — le piú antiche formule del 
Credo — testimonianze implicite nelle varie forme gnostiche — 
controversie trinitarie dei secoli 111 e IV, ossia le varie forme 
di modalismo da una parte, e di subordinazionismo dall'altra — 
il contributo di queste discussioni alla chiarificazione della 
terminología greca. 


-— Q.: Postnicena: il « macedonianismo » del sec. IV — i piú im- 
portanti Padri che hanno difeso e illustrato la dottrina trinitaria 
— il modo di argomentare dei Padri, specialmente dei Cappa- 
doci, dalla santificazione del cristiano alla divinitá delle singole 
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3. - 


Persone — comune patrimonio con le Chiese orientali separate 
e fondamento del movimento ecumenico moderno. 


«IU Padre e ingenerato, il Figlio e generato dal Padre, 
lo Spirito Santo procede dal Padre e Figlio » (Concilio 
di Firenze, « Decreto per i Giacobiti», DS 1330). 


— OQ.: Fondamento biblico per la dottrina delle processioni — in 


Dio sono due processioni « ad intra » — processione del Figlio 
come di ordine intellettuale — concetto di generazione e come 
vi si possa verificare in unoperazione intellettuale — « eo Filius 
quo Verbum, et eo Verbum quo Filius » — concetto di pro- 
cessione per amore — comparazione fra le due processioni: 
« in similitudinem naturae » e « similis in natura ». 


« Professiamo fedelmente e devotamente che lo Spirito 
Santo procede eternamente dal Padre e dal Figlio non 
come da due principi ma come da un principio unico, 
non mediante due spirazioni bensí per una spirazione 
unica » (II! Concilio di Lione, cfr. DS 850). 


— Q.: Senso del principio: in Deo « omnia sunt unum, ubi non 


3. - 


obviat relationis oppositio » (cfr. DS 1330) — diverse sfuma- 
ture della formula dei PP. Greci: «ex Patre per Filium » e 
dei PP. Occidentali: « ex Patre et Filio » — le origini e i ma- 
lintesíi nella controversia sul « Filioque ». 


Persona, nella dottrina trinitaria, si concepisce come rela- 
zione sussistente. 


-— Q.: Relazione come sviluppo del concetto di processione — 


6. - 


quattro relazioni di cui tre sono realmente distinte — nozione 
di « persona » nella teologia tradizionale e nelle filosofie mo- 
derne — applicabilita di questi concetti nella teologia della 
SS.ma Trinitá — cosa vuol dire « azione nozionale », e che 
funzione spiega. 


Nella Trinitá si distinguono missioni invisibili — che non 
sono altro che diversi aspetti delle processioni — e mis- 
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sioni visibili, per cui alle singole Persone viene appro- 
priata un'opera specifica. 


— Q.: Concetto di missione — proprietáa e appropriazione — la 
missione visibile del Figlio nell'Incarnazione — la missione 
dello Spirito Santo nella Chiesa e nell'anima del giusto — fin 


dove si pudo parlare di esclusivita alle singole Persone in que- 
ste missioni. 


Il mistero della SS.ma Trinita, mentre da una parte 
sfugge i tentativi piú grandiosi dell'intelletto umano per 
penetrarne la natura intima, dal''altra costituisce il nu- 
cleo di tutta la vita cristiana. 


— Q.: Il concetto cattolico di mistero — la Trinitá come mistero 
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per Puomo — esempi illustrativi portati da S. Agostino — il 
movimento c. d. semirazionalistico del secolo scorso, ed i chia- 
rimenti portati dal Vaticano I — la SS.ma Trinitá e la Chiesa 
nella Lumen Gentium oggetto del culto liturgico — il destino 
finale dell'uomo. 


DE DEO CREANTE ET ELEVANTE 


Dr 


DIO"CREATORE 


1. - «T'unico vero Dio per sua bontá e onnipotente virtú, non 
per accrescere la propria beatitudine né per acquistare, 
ma per manifestare la sua perfezione mediante i beni 
che comunica alle creature, con liberissimo consiglio 
allinizio del tempo e in egual maniera fece dal nulla 
Puna e Paltra creatura, la spirituale e la corporale ossia 
VPangelica e la terrestre, e poi Pumana, che in un certo 
modo abbraccia entrambe costituita com'e di spirito e di 
corpo » (Concilio Vaticano 1, « Dei Filius », c. 1, DS 3002). 


— OQ.: L'insegnamento del Concilio Lateranense IV (DS 800) e del 
Concilio di Firenze (DS 1333) — discussione del valore del 
racconto sacerdotale Gen. 1, 1-2, 4 a, e del racconto Jahvistico 
Gen 2, 4-8 — tradizione giudaica, Ger 32, 17; Is 45, 6-18; 
Sap. 11, 18; 13, 1-9; 2 Mach 7, 28 -— singolarita di questa 
dottrina nelle antiche culture del Medio Oriente — creazione 
presso i Sinottici, le lettere Paoline e il punto di vista cristo- 
logico di S. Giovanni — i primi Padri, specialmente S. Ireneo, 
sulla creazione — elaborazione scolastica del concetto di crea- 
zione. 


2. - La creazione delluomo: tutti gli uomini discendono da 
una prima coppia dotata di un'anima spirituale creata 
immediatamente da Dio. 


— Q.: Concetto biblico dellluomo nei racconti della creazione e 
nella tradizione posteriore — e lecito parlare di una deforma- 
zione introdotta dalla filosofía greca? — immagine e somiglianza 

- di Dio nelluomo anche dopo il peccato originale — problemi 
del poligenismo sia « pre-adamitico » sia contemporaneo con 
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3. - 


Adamo — insegnamento e valore dell'insegnamento della Hu- 
mani Generis (DS 3895 - 3897) — il valore da attribuirsi alla 
espressione « non appare in nessun modo come queste afferma- 
zioni si possano accordare..» (DS 3897) —- dottrina Paolina 
del rapporto Adamo-Cristo — insegnamento della Chiesa sulla 
creazione immediata delle singole anime — questioni biologiche 
e teologiche sull'animazione del corpo umano. 


«TL'anima spirituale » — che € immortale di natura sua — 
«e immediatamente e per se stessa forma sostanziale del 
corpo umano » (Concilio di Vienne, DS 902). 


-— Q.: L'insegnamento dei Concili di Vienne e Lateranense V, e il 


loro sfondo storico — Pimmortalita dell'anima nella Sacra Scrit- 
tura come incorruttibilita del'uomo — approfondimento del 
concetto di anima presso i PP. Orientali e il mancato progresso 
presso gli Occidentali — la portata teologica dell'unita del 
composto umano — la problematica della psicologia moderna 
sul rapporto spirito-materia. 


I progenitori, prima del peccato, erano dotati di un dono 
propriamente soprannaturale, cioe la grazia santificante, 
e di altri doni preternaturali, ossia Pintegritá e Pimmor- 
talitá (cfr. Concilio Tridentino, Sess. V, DS 1511). 


— Q.: Poriginale piano divino per luomo —— la sua restituzione 


da parte di Cristo — i Concili di Cartagine (DS 222) e di 
Trento (1. c.) sullo stato dei progenitori — gli errori di Pelagio, 
Baio, Giansenio e di Rousseau sulla prima condizione dell'uomo 
— il concetto di soprannaturale e il suo sviluppo storico — il 
soprannaturale e i moderni teologi protestanti. 


Il peccato originale: Adamo trasgredendo il precetto di- 
vino, incorse per sé e per tutti i suoi discendenti nella 
perdita delPamicizia divina, la rottura dellarmonia in- 
terna delluomo e la morte del corpo (cfr. Concilio Tri- 
dentino, Sess. V, DS 1512). 


— Q.: La dottrina cattolica, come la via di mezzo fra il pelagiane- 
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simo ed il luteranesimo — dati scritturistici —- dottrina della 
Chiesa: « quoad corpus et animam in deterius commutatus » — 


la testimonianza della coscienza umana alla luce della Gaudium: 


et Spes, n. 13 — il battesimo degli infanti come argomento 
della tradizione — la restituzione parziale dei doni conferita nel 
battesimo come pegno della completa liberazione futura — le 


opinioni moderne secondo le quali il peccato originale e da inter- 
pretarsí come un avvenimento cosmico — dottrina della Humani 
generis — il Vaticano 11 non manca di segnalare le debolezze 
a cui va soggetto l'uomo senza la grazia (cfr. Paolo VI, AAS 
1966, pp. 649-655). 


6. - Il peccato originale nei discendenti di Adamo, quanto 
alla sua natura, consiste nella privazione di quello stato 
di amicizia divina in cui nasce Puomo, volontaria nella 
volontá del capostipite, Adamo (cfr. Concilio Tridentino, 
Sess. V, DS 1513). 


— Q.: Nozioni generali sulle due opinioni riconosciute nelle scuole 
cattoliche (la privazione della grazia col debito di possederla, 
la concupiscenza come reato) — la differenza essenziale dal 
pensiero di Lutero — peccato attuale ed abituale — diverse 
spiegazioni della volontarieta del peccato — opinioni ammis- 
sibili ed inammissibili sulla trasmissione del peccato per via 
di generazione — le varie teorie sulla sorte dei bambini che 
muolono senza il battesimo (cfr. S. Th. Og. Disp. de Pot., 
iaa): 


7. - Dio creó gli angeli innalzandoli alPordine soprannatu- 
rale: di essi alcuni, abusando della propria liberta, pre- 
varicarono, diventando demoni. P'esistenza di spiriti 
buoni e cattivi non appartiene al campo della pura 
mitologia ma al campo delle realta extraterrestri con 
mutuo rapporto alla vita umana (cfr. il Credo del Popolo 
di Dio, AAS 1968, p. 436). 


— OQ.: L'insegnamento dei Concili Lateranense IV (DS 800) e Vati- 
cano 1 (DS 3002) — la dottrina sugli angeli nel Vecchio Testa- 
mento — fede giudaica e cristiana nella caduta degli angeli — 
angeli custodi — i diversi gradi possibili dellinflusso demoníaco 
nella vita umana — le difficoltáa che la mentalitá moderna trova 
nella dottrina sugli angeli — il regno di Dio ed il regno di 
Satana — Teternitá dei due regni. 


3) 


DE VERBO INCARNATO 


6. 


IL VERBO INCARNATO 


1. - La fede della cristianitá primitiva, appresa dalle labbra 


di Gesú Nazareno, sostiene che Gesú Cristo e vero Dio. 


— Q.: Le testimonianze bibliche — titoli cristologici del Nuovo 


Testamento — Figlio dell'uomo, Messia, Figlio di Dio, Signore, 
Cristo, Maestro — la testimonianza di Gesú di se stesso — la 
cristologia dei Sinottici — Vorigine divina del Verbo secondo 
Giovanni — lVinsegnamento Paolino specialmente nella lettera 
ai Romani sul mistero di Cristo — le interpretazioni moderne 
di una differenza netta, oppure di una certa continuita fra il 
Gesú Cristo storico e il Cristo della fede. 


2. - L'antica tradizione insegna che Gesú Cristo e la seconda 


Persona della SS.ma Trinita. 


— Q.: Le testimonianze patristiche — il riflesso cristologico delle 


3. 


erandi controversie trinitarie — gli antichi simboli della fede — 
Parianesimo e il Concilio di Nicea — contributo di S. Atanasio 
in Oriente e di S. llario in Occidente in riferimento alla for- 
mula di « homoousios ». 


- P'antica tradizione ritiene che Gesú Cristo e uomo nel 


vero senso della parola. 


— Q.: S. Ignazio di Antiochia e il docetismo — nozioni generali 
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dello gnosticismo — ferma opposizione a Nestorio da parte di 
S. Cirillo — la stessa opposizione portó Eutiche e Dioscoro 
al monofisismo — la fine delle controversie cristologiche con la 
epistola dogmatica ad Flavianum e il Concilio di Calcedonia. 


SEGRETERIA DS TATO 


ttera di S.E. Mons. Gio- 
nní Benelli, Sostituto del- 
Segreteria di Stato, in da- 
17 marzo 1975, dopo la 
Moa del Breviarium theo- 
gicum ad Ordines. 


DAL VATICANO, 17 Marzo 1975 


Eminenza Reverendissima, 


L'omaggio del vol. Breviarium Theologicum ad Ordines, che Ella 


cos1 benevolmente mi ha fatto pervenire ''per doverosa conoscenza'"', 
come Vostra Eminenza Reverendissima si esprime, e un compendio 
assai nutrito, chiaro, ed aggiornato della Teologia cattolica, che ol- 
tre alle fonti consuete, ha attinto al Concilio Vaticano II e ai documen- 
ti piú recenti del magistero Ecclesiastico. 

Penso, quindi, che la utilitá dello scritto si estenda ad un campo 
molto piú vasto di quanto non siano i giovani candidati agli Ordini sa- 
cn a cule diretto: 

L'idea di preparare un tesario teologico, sempre apprezzabile, 
sembra degna di maggiore considerazione e di lode in un tempo, in 
cui una certa anarchia ha invaso il terreno proprio delle veritá della 
fede; e non da sponde opposte alla Chiesa, e da menti incredule, ma 
da coloro che entro i ripari e i bastioni delle sue mura, sembrerebbe- 
ro dover essere al sicuro da ogni vento di umanesimo corroditore. 

In tale condizione ed incertezza, una guida come questa, cosi amo- 
revolmente preparata e cos1 dottamente formulata, non é cosa da poco, 
ne di poco merito. 

Mentre quindi esprimo la mia pin viva riconoscenza all'Eminenza 
Vostra e ai suoi collaboratori per una fatica cosi benedetta, Le augu- 
ro ogni bene e ogni grazia a sostegno del suo quotidiano lavoro, e mi 


confermo con sensi di profonda venerazione 


dell'Eminenza Vostra Reverendissima 


Dev. mo in Domino 


Hacia 


Ez 


A Sua Eminenza Reverendissima 
il Signor Cardinale UGO POLETTI 


Vicario Generale di Sua Santitá 


ROMA 


Gruppo di chierici in attesa degli esami al 
Vicariato di Roma. 


Un momento della preparazio- 
ne al sacro rito delle Ordina- 
zioni in piazza S. Pietro (Ro- 
ma, 17 maggio 1970). 


Alunní durante gli esami al Vicariato " 
di Roma. : 


4. - Gesú Cristo e «consostanziale al Padre secondo la divi- 
nita, consostanziale a noi secondo Pumanitá » (Concilio 
di Calcedonia, DS 301). 


— Q.: I termini « persona » e « natura » nelle controversie cristo- 
logiche — comparazione fra il Concilio di Efeso e di Calce- 
donia — concetto di unione ipostatica — abbozzo delle opinioni 
teologiche sulla natura dell'unione in persona — concetto di 
operazione teandrica e il suo valore nella dottrina cattolica della 
Redenzione — communicatio idiomatum — contributo dei 
teologi moderni ai problemi cristologici. 


5. - Gesú Cristo e la pienezza della santitá; non e quindi, in 
nessun modo, soggetto al peccato, il che non soltanto 
non compromette la sua liberta ma lo rende somma- 
mente libero. 


— Q.: La triplice grazia come conseguenza dell'unione ipostatica — 
grazia di unione, grazia santificante e grazia « Capitis» — le 
radici teologiche dell'impeccabilita di Cristo — il concetto Pao- 
lino e Giovanneo di liberta di fronte al concetto di libertá nelle 
filosofie moderne — Cristo, fonte ontologica e sommo esemplare 
di ogni santita. 


6. - Gesú Cristo come uomo ha la scienza c.d. beatifica, la 
scienza infusa e la scienza acquisita. 


— Q.: La tradizione teologica e lo sviluppo del problema della scien- 
za di Cristo — insegnamento della Mystici Corporis (DS 3812) 
— documenti ecclesiastici sulla scienza di Cristo (DS 3432-4: 
3645-7) — scienza comunicabile ed incomunicabile — esagera- 
zioni dí alcuni teologi moderni sulla interpretazione da dare 
alla dottrina tradizionale della scienza di Cristo. 


7. - La dottrina della Redenzione per cui noi crediamo che 
Gesú Cristo, unico mediatore tra Dio e Puomo, ci ha 
riconciliati con Dio, e una dottrina rivelata. 


— Q.: La fede della Chiesa espressa nei Simboli, il Concilio di 
Trento, la Mystici Corporis e la Gaudium et Spes — il significato 
di patto-alleanza di cui Cristo parla nell'ultima Cena — la morte 
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redentrice di Cristo nella lettera agli Ebrei — redenzione ogget- 
tiva e soggettiva — T'interpretazione della teoria «de iure 
diaboli » presso alcuni Padri — la « theologia crucis » presso 
i Protestanti — la croce come avvenimento escatologico nella 
teoria di Bultmann. 


Nostro Signore Gesú Cristo, specialmente nell'adempi- 
mento del mistero pasquale, offrí all Eterno Padre un 
vero sacrificio con il quale redense il genere umano dai 
suoi peccati e merito la grazia di salvezza per tutti gli 
uomini. 


— OQ.: Redenzione, sacrificio, soddisfazione — soddisfazione vicaria 


nei canti del Servo di Jahvé, specialmente Is 53 — il valore 
propiziatorio del Sangue di Cristo nelle lettere Paoline — il 
Concilio di Trento e la virtú propiziatrice della morte in Croce 
— redenzione vicaria, universale e oggettiva — il Kerigma e 
lo sviluppo della dottrina della propiziazione in alcuni teologi 
moderni. 


M sacrificio di Cristo trovo la sua consumazione nella 
sua glorificazione, per mezzo della quale Egli ha il potere, 
nel suo stato di risorto ed asceso in cielo, di inviare lo 
Spirito di Santita. 


— Q.: Glorificazione di Cristo — le diverse prospettivi dei Sinottici 
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e di Giovanni — valore soteriologico del mistero pasquale — 
il mistero pasquale centro della vita liturgica della Chiesa — la 
presenzialitá dei misteri di Cristo. 


DE BEATA MARIA VIRGINE 


e. 


LA BEATA VERGINE MARIA 


1. - La divina maternita: «La beata Vergine, per il dono e 
Pufficio della sua divina maternitá che la unisce col 
Figlio Redentore, e per le sue singolari grazie e funzioni, 
e pure intimamente congiunta con la Chiesa» (Lumen 
Gentium, n. 63). 


— Q.: 1l Nuovo Testamento, specialmente Le cc. 1 e 2, le lettere 
ai Romani e ai Galati, e la maternitá divina —- testimonianze 
di Iegnazio di Antiochia e di Ireneo — la posizione di Nestorio 
e la Theotokos del Concilio di Efeso — la libertá di scelta e la 
piena obbedienza di Maria — concepit prius mente quam cor- 
pore (S. Leone, Ser. 21) — la divina maternitá come fonda- 
mento di tutti i privilegi mariani. 


2. - La redenzione di Maria «redenta in modo sublime in 
vista dei meriti del Figlio suo » (LG n. 53) si manifesta 
principalmente in quanto « preservata immune da ogni 
macchia di colpa originale, dopo aver portato a termine 
il corso della sua vita terrena, fu assunta alla gloria cele- 
ste in anima e corpo » (Lumen Gentium, n. 59). 


— OQ.: Valore de! Protovangelo e del saluto angelico per i dogmi 
dell'Immacolata Concezione e dell'Assunzione — la definizione 
di Pio IX dell'Immacolata Concezione e la sua retta interpre- 
tazione — le posizioni di S. Tommaso e Scoto nella questione 
della santificazione di Maria — il movimento assunzionistico 
dal Vaticano I in poi — la bolla Munificentissimus Deus di 
Pio XII — come rientrano questi misteri nella vita cristiana. 


2%) 


3. - «Per virtú divina si effettuó che una vergine concepíi, 


una vergine partorí, e rimase ancora vergine » (S. Leone, 
Ser., 22, 2). 


— OQ.: Le basi scritturistiche della verginitá perpetua di Maria — 


integritatem non minuit sed sacravit (cfr. Preghiera sulle offerte 
per la festa della Purificazione) — il Concilio Lateranense del- 
Panno 649 (DS 503) — significato ecclesiologico della verginitá 
di Maria — Mater Virgo applicato a Maria e alla Chiesa — 
il celibato e la Chiesa nel Presbyterorum Ordinis, nn. 16, 18. 


4. - In Maria (la Chiesa) «ammira ed esalta il frutto piú ec- 


celso della Redenzione ed in lei contempla con gioia, 
come in una immagine purissima, ció che essa, tutta, 
desidera e spera di essere » (Sacrosanctum Concilium, 
n. 103). 


— Q.: La pienezza di grazia in Maria nella S. Scrittura — P'immu- 


nitá dal fomes peccati — la santita di Maria presso i Padri — 
il privilegio singolare di essere immune da qualsiasi peccato, 
anche lieve — Maria, ideale della Chiesa. 


«La Madre di Gesú... cosí sulla terra brilla ora innanzi 
al peregrinante Popolo di Dio quale segno di sicura spe- 
ranza e di consolazione, fino a quando non verra il giorno 
del Signore » (Lumen Gentium, n. 68). 


— OQ.: María, segno della speranza cristiana — esemplare perfetto 
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della creatura redenta — sua maternitá spirituale — sua pre- 
senza nellascesa spirituale dei membri del suo Figlio — la 
parola « mediatrice » nelle discussioni del Vaticano 1I — il 
potere della sua intercessione secondo la Sacra Scrittura, nella 
Mystici Corporis e nella Lumen Gentium — Maria, Madre 
della Chiesa (Leone XIII, DS 3262. 3275; Paolo VI, Discorso 
di chiusura del 3” periodo del Concilio Vaticano 11, 21 novem- 
bre 1964, AAS 1964, 1014-1017). 


DEFECOLES ARCH RISTT 


O. 


LA” CHIESA 


1. - «La Chiesa universale si presenta come “un popolo adu- 
nato nelPlunita del Padre, del Figlio e dello Spirito 
Santo” » (Lumen Gentium, n. 4). 


— OQ.: Il Popolo di Dio nel Vecchio Testamento e Palleanza Sinai- 
tica — la Chiesa come nuovo Popolo di Dio (LG c. 2) — la 
SS.ma Trinitá presiede all'origine della Chiesa (LG nn. 2, 3, 4), 
le partecipa la vita (LG n. 39) e ne costituisce il destino (LG 
n. 49) — interpretazione ecclesiologica della preghiera sacer- 
dotale di Gesú (Gv c. 17) — i membri della Chiesa costitui- 
scono misticamente il Corpc di Cristo (cfr. LG n. 7) — la pro- 
blematica sul Regno-Chiesa negli scritti del Nuovo Testamento 
e il significato della parola « mistero » applicata alla Chiesa — 
la riscoperta e il ritorno delle dimensioni dommatiche della 
Chiesa attraverso opera dei teologi dal secolo scorso ai no- 
stri giorni. 


2. - La condizione fondamentale del cristiano nella Chiesa 
come partecipe delPufficio sacerdotale, profetico e regale 
di Cristo (Lumen Gentium, nn. 34-36). , 


— Q.: «Popolo di Dio» nel suo significato piú esteso, oggetto 
della LG c. 2 — rigenerazione e unzione dello Spirito per il 
battesimo — sacerdozio comune e sacerdozio ministeriale — 
la vita sacramentale come espressione del sacerdozio comune — 
Pufhcio profetico come testimonianza di fede e di vita cristia- 
na — il regno di Dio e Pufficio regale — regno e liberta. 


3. - «Tutti gli uomini sono quindi chiamati a questa cattolica 
unitá del Popolo di Dio, che prefigura e promuove la 
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pace universale, e alla quale in vario modo apparten- 
gono e sono ordinati sia i fedeli cattolici, sia gli altri 
credenti in Cristo, sia, infine, tutti gli uomini dalla grazia 
di Dio chiamati alla salvezza » (Lumen Gentium, n. 13). 


— Q.: La necessita del battesimo e la necessita della Chiesa, LG 
n. 14 — le condizioni di piena incorporazione nella Chiesa — 
diversi gradi di appartenenza e i rapporti con gli altri, cristiani 
e non cristiani — lPimpostazione complementaria del decreto 
Unitatis redintegratio come rapporto fra comunitá e comu- 
nitá — breve storia del movimento ecumenico fra le diverse 
confessioni cristiane — il carattere essenzialmente missionario 


della Chiesa. 


4. - «IM Signore Gesú, dopo aver pregato il Padre, chiamo a 
sé quelli che Egli voleva, e ne costituí dodici perché 
stessero con lui, e per mandarli a predicare il Regno di 
Dio; e questi Apostoli li costituí a modo di Collegio o 
ceto stabile (Lumen Gentium, n. 19). P'ufficio pasto- 
rale dei dodici perdura nel collegio dei vescovi. 


— Q.: La parola « Collegio » nel Vaticano 1 e Vaticano II — que- 
stioni esegetiche sui dodici nel Nuovo Testamento — il concetto 
di « dodici» e il concetto di « Apostolo » — TPintenzionalita 
della scelta del Signore — la problematica della trasmissione 
dei poteri dagli apostoli ai vescovi nella Sacra Scrittura, nella 
Tradizione, e come viene contemplata dalla Lumen Gentium — 
il problema del c.d. «episcopato monarchico » nella Chiesa 
subapostolica. 


5. - «Del Collegio mise a capo Pietro, scelto di mezzo a loro » 
(Lumen Gentium, n. 19): tale ufficio perdura nella suc- 
cessione del Vescovo nella sede romana. Date le testi- 
monianze della Serittura, e la costante tradizione della 
Chiesa primitiva, un'origine puramente umana per il 
Primato del Vescovo di Roma + insostenibile, benché il 
modo di esercitarlo possa rientrare nella tematica dello 
sviluppo del dogma e delle strutture ecclesiastiche. 


— OQ.: Le testimonianze evangeliche sul primato di Pietro e il loro 
valore — il significato biblico delle metafore — dottrina del 
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Vaticano 1 e Vaticano II sul primato di Pietro e del Romano 
Pontefice — le testimonianze della Tradizione, e il loro valore 
presso Clemente Romano (cfr. Dionigi di Corinto), Ignazio di 
Antiochia, Policrate di Efeso (la controversia pasquale), Ireneo, 
Tertulliano, Cipriano, le controversie cristologiche di Paolo di 
Samosata e Dionigi di Alessandria — interpretazioni non cat- 
toliche del fatto del primato. 


6. - «Come S.Pietro e gli altri Apostoli costituiscono, per 
volonta del Signore, un unico Collegio apostolico, in pari 
modo il Romano Pontefice, successore di Pietro, e i Ve- 
scovi, successori degli Apostoli, sono uniti fra di loro » 
(Lumen Gentium, n. 22). 


— Q.: Prerogative personali e pastorali degli Apostoli — la speciale 
effusione dello Spirito e i poteri apostolici trasmessi con lP'im- 
posizione delle mani — il fondamento ontologico-sacramentale 
della collegialitá, e il vaglio delle testimonianze sia della Scrit- 
tura che della Tradizione, su questo punto —— comparazione fra 
il Subornost dei greci-russi e la collegialitá del Vaticano II 
— le condizioni di un atto collegiale — i problemi teologici 
che derivano dalla necessita di comunione col collegio dei ve- 
scovi e il valido esercizio dell'uficio episcopale nelle chiese 
orientali separate (cfr. Unitatis redintegratio, n. 15). 


7. - Sia al collegio dei vescovi, sempre in unione col capo del 
collegio, sia al romano pontefice personalmente, compete 
il diritto di pronunciarsi autorevolmente su tutte le que- 
stioni di fede e di costumi: tale giudizio, sotto certe e 
ben determinate condizioni, e anche infallibile. 


— Q.: Il concetto di magistero autentico e lossequio che richiede 
da parte dei fedeli secondo l'insegnamento della Lumen Gen- 
tium — testimonianze scritturistiche e tradizionali dell'esistenza 
e del riconoscimento di questa autorita — valore della costitu- 
zione dommatica Lumen Gentium — Infallibilita — concetto 
di assistenza divina — rapporto fra lPinfallibilita del popolo di 
Dio, del collegio episcopale con il loro capo, e del romano 
pontefice personalmente, secondo la LG n. 25 — condizioni 
richieste affinché una proclamazione rivesta il carattere di infal- 
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libilita — il problema del cosiddetto Gallicanesimo (cfr. DS 
2281 - 2285). 


8. - Lo Spirito Santo «guida la Chiesa per tutta intera la 
veritá, la unifica nella comunione e nel ministero, la 
istruisce e dirige con diversi doni gerarchici e carisma- 
tici, Pabbellisce dei suoi frutti» (Lumen Gentium, n. 4). 


— Q.: Unitá e diversita nell'organismo della Chiesa — comunione 
come « realtá organica che richiede forma giuridica e insieme 
é animata dalla caritá » (Nota esplicativa previa, n. 2) — la 
Chiesa come « una sola complessa realta » (LG n. 7) — Pufhcio 
profetico e la funzione dei carismi (LG n. 12) — il laico con 
la sua missione propria, distinta ma complementare al ministero 
gerarchico — la vita religiosa come impegno piú intimo alla 
consacrazione battesimale — il riflesso nel Corpo della Chiesa 
della fedelta o infedeltá dei singoli. 


9. - La Chiesa pellegrina e lo stadio iniziale del Regno di Dio 
sulla terra, che, mentre guarda verso la sua realizzazione 
completa alla fine dei tempi, partecipa attualmente alla 
liturgia della Chiesa celeste. 


— Q.: Finalita del regno terrestre e la santificazione degli uomini — 
Chiesa sacramento di unitá e salvezza secondo la Lumen Gen- 
tium — il potere ministeriale della Chiesa nella santificazione 
degli uomini — la vita liturgica della Chiesa pellegrina come 
partecipazione attuale alla liturgia celeste — la dimensione 
escatologica della Chiesa pellegrina. 


10. - «E questa Punica Chiesa di Cristo, che nel Simbolo pro- 
fessiamo una santa cattolica apostolica» (LG 8/b; cfr. 
unita: LG 7/c, 9/c, 13, 48/b; santita: LG 7/g, 8/c, 9/c, 
15, 39, 48/c; cattolicita: LG 13; apostolicita: LG 28/a, 
indirecte). 


— Q.: Unita e comunione (piena-perfetta, non piena-imperfetta) — 


santitá e peccato (Chiesa peccatrice o Chiesa di peccatori?) — 
cattolicitá, unitá e divisione (il problema ecumenico, il concetto 
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dí ecumenismo e la storia del movimento, la Chiesa come 
« pléroma ») — apostolicita di fede, di dottrina e di succes- 
sione, ma soprattutto rapporto tra la missione della Chiesa e 
Papostolicitá (« apostello » cio « mitto », mando; la missione 
del Verbo nella e per la Chiesa) — ecclesiologia di comunione. 
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Le 


DE GRATIA 


>) 


LA GRAZIA 


I concetti biblici di grazia, fede, giustizia di Dio, giusti- 
ficazione e come il rapporto fede-giustificazione e diversa- 
mente interpretato nel luteranesimo e nel cattolicesimo. 


— Q.: « Charis » come benevolenza speciale, ma da interpretarsi 


ulteriormente sotto la luce dellleconomia cristiana nella sua 
totalita — fede, incontro, non esclusivamente personale ma 
comune con tutto il popolo redento — le moderne interpreta- 
zioni esistenziali o psicologiche della fede giustificante e il pos- 
sibile contributo o eventuale incompatibilita di queste interpre- 
tazioni di fronte al concetto cattolico. 


«La giustificazione non e solo remissione dei peccati ma 
santificazione e rinnovazione interna delluomo per Pac- 
coglimento volontario della grazia e dei doni per il cui 
mezzo egli da ingiusto diventa giusto, da nemico di Dio 
amico, erede nella speranza della vita eterna » (Concilio 
Tridentino, decreto «de Justificatione », c. 7, DS 1528. 


— Q.: Pazione dello Spirito nei credenti come risulta dagli scritti 
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neo-testamentari e il rapporto singolare con Cristo che n'e 
Peffetto — immagini patristiche: ferro rovente, tempio di 
Dio, Cristofori, ecc. — sviluppo teologico del concetto di 
rigenerazione e la partecipazione della natura divina — la filia- 
zione divina e la celeste eredita — il dono dell'inabitazione 
illustrato dal mistero dell'Incarnazione da una parte, e dal 
mistero della visione beatifica dallaltra — la natura umana, 
storicamente considerata, ed il suo rapporto al soprannaturale. 


3. - Preparazione: «Questo (il catecumenato) lungi dalP'es- 
sere una semplice esposizione di veritáa dogmatiche e di 
norme morali, costituisce una vera scuola preparatoria, 
debitamente estesa nel tempo, alla vita cristiana, in cui 
appunto i discepoli vengono in contatto con Cristo loro 
Maestro» (Ad Gentes, n. 14). 


— Q.: La coscienza della Chiesa primitiva sulla necessita della pre- 
parazione — i risultati propriamente teologici delle controversie 
coi semipelagiani — la necessaria soprannaturalitá degli atti 
preparativi non compromette la piena gratuita del dono della 
giustificazione — gli atti preparatori specificati dal Concilio di 
Trento (de Justificatione, c. 6, DS 1526) — il carattere della 
fede richiesta e le altre disposizioni interne — il ripristi- 
no del catecumenato secondo le direttive della Sacrosanctum 
Concilium (n. 64) e del decreto Ad Gentes (n. 13 sqq.) del 
Vaticano IT. 


4. - Siccome anche dopo la giustificazione rimangono gli 
effetti del peccato originale «ad certamen », Puomo ha 
bisogno di una grazia speciale per ladempimento fedele 
e costante dei suoi impegni di vita cristiana, come il non 
gijustificato ha pure bisogno di un aiuto speciale per poter 
restare a lungo senza peccato. 


— Q.: La Chiesa non ha mai accettato la posizione che l'uomo, 
anche dopo il battesimo, fosse moralmente integro (Pelagio, 
Rousseau) o fosse totalmente corrotto (Lutero, Baio, Gianse- 
nio) — S. Paolo e il combattimento cristiano — il concetto di 
impotenza morale — TPautosufficienza dell'uomo e il neo-pela- 
gianesimo oggi — il bene sentire ed il bene agire fuori del 
cristianesimo — necessita della grazia di Cristo per evitare 
almeno per lungo tempo il peccato — privilegi singolari della 
Madonna. 


5. - Il dono della perseveranza finale, anche se legittimo co- 
ronamento della fedeltá nel servizio cristiano, deve 
reputarsi nondimeno un singolare beneficio divino (cfr. 
Concilio Tridentino, decreto «de Justificatione », c. 13, 
DS 1541). 


— Q.: Il senso del termine « perseveranza finale » — varie opinio- 
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ni dei teologi sul valore impetrativo della preghiera riguardo 
a questo dono — il dono della perseveranza e le teorie moderne 
dell'opzione finale. 


Volendo Iddio sinceramente che tutti gli uomini si sal- 
vino, concede a tutti e singoli gli aiuti sufficienti con cui 
possono raggiungere il proprio destino eterno. Dunque, 
senza una grave colpa propria, Padulto non perde la vita 
eterna, e specificamente il cattolico non perde la sua fede. 


— Q.: Testimonianze scritturistiche sulla volontá salvifica e sul 


fatto che alcuni si perderanno — concetto di grazia efficace e 
di grazia vel remote vel proxime sufficiente — posizioni di Baio 
e di Giansenio sulla grazia irresistibile — le condanne di queste 
teorie — dottrina del Vaticano I e Vaticano II (cfr. LG n. 14) 
sulla questione della perdita della fede. 


7. - La grazia attuale, cosí indispensabile per il comporta- 


mento cristiano, e un atto di paterna condiscendenza di 
Dio per cui egli agisce sulle facoltá spirituali dell'uomo, 
illuminandolo e confortandolo. 


— OQ.: Grazia attuale e abituale — concezione agostiniana di grazia 


come soavitá spirituale — l'approfondimento teologico del rap- 
porto grazia-libertá — il ruolo dei sacramenti e della preghiera 
nel conciliarci questo divino beneplacito. 


Il peccato, che consiste essenzialmente nell'abbandono di 
Dio da parte delluomo, e il comportarsi deliberatamente 
in modo da contrastare il piano manifestato da Dio; e 
conduce alla perdita dellamicizia divina con tutte le sue 
conseguenze (cfr. Concilio Tridentino, decreto «de Ju- 
stificatione », Cc. 15, DS 1544). 


— Q.: Il concetto biblico di peccato e di penitenza — la privazione 
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della divina amicizia e Veffetto di un peccato mortale qualsiasi, 
non solo di una rinuncia formale alla fede — come il sacerdote 
dovrebbe comportarsi di fronte alla perdita del «senso del 
peccato » nel mondo di oggi — il carattere « morto » di tutto 
ció che e compiuto nello stato di peccato — la remissibilita 
del peccato attraverso il sacerdozio ministeriale della Chiesa. 


9. - L'uomo giustificato, comportandosi in questa vita come 
membro vivo del Capo, Gesú Cristo, acquista a titolo di 
grazia e a titolo di merito, Peterno possesso di Dio (cfr. 
Concilio Tridentino, decreto «de Justificatione », c. 16, 
DS 1545 sgq.). 


— Q.: Il concetto di merito e le sue condizioni — ragioni bibliche 
e tradizionali di questa dottrina — il malinteso che la dottrina 
del merito comprometta l'opera principale di Cristo nella sal- 
vezza — spiegazione del doppio titolo — la questione dell”au- 
mento della grazia. 
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DE VIRTUTIBUS THEOLOGICIS 


10. 


LE VIRTO TEOLOGALI 


1. - «Ognuno secondo i propri doni e uffici deve senza indugi 


avanzare per la via della fede viva, la quale accende la 
speranza e Opera per mezzo della caritá » (Lumen Gen- 
tium, n. 41). 


— Q.: Il concetto biblico di areté — la Tradizione, sia classica che 


cristiana, che vede nelle virtú il cammino diretto al perfeziona- 
mento dellluomo — la divergenza fra l'impostazione tomista e 
scotista del problema di antropologia soprannaturale — dottrina 
del concilio di Vienne e dí Trento sulla infusione delle virtú 
teologali e virtú cardinali — in che cosa consiste l'eccellenza 
delle virtú teologali. 


Il concetto totale di fede come impegno di tutta la vita 
umana a Dio che si rivela in Cristo, poggia necessaria- 
mente sul riconoscimento di un nuovo ordine instaurato 
da Cristo (cfr. Dei Verbum, c. 1). 


— Q.: La dottrina del Vaticano 1 e la preminenza sulla prioritá 
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dell'atteggiamento intellettuale, ed il suo contesto storico — 
Papprofondimento e Pestensione di questo concetto nella De 
Verbum del Vaticano 11 — Punitá di pensiero dei due concili 
— il mistero del Cristo totale come oggetto globale della fede 
(cfr. Ad Gentes, nn. 7 e 8), dí cui le singole veritá non sono 
che una esplicitazione ulteriore — « un umanesimo vero, senza 
Cristo, non esiste » (Paolo VI, AAS 1970, p. 64) — il motivo 
di fede, in quanto virtú teologale, e 'auctoritas Dei revelantis — 
il motivo raggiungibile per Puomo in virtú della sua condizione 
di figlio di Dio — fin dove si pud parlare di orientamenti psico- 
logici nella questione della fede divina il rapporto fra fede 
cristiana e fede messianica. 


3. - 


La fede cristiana, com'e intesa nella Chiesa cattolica, ne- 
cessariamente presuppone una conoscenza sufficiente del- 
la «evidenza di credibilitá », ciod i segni divini che ac- 
compagnano Cristo e la Chiesa, affinché la nostra fede, 
benché oscura, non sia cieca. Una volta accolta, e a con- 
dizione che sia debitamente coltivata, diventa in virtú 
dellorganismo soprannaturale, certissima e fermissima. 


— Q.: Il significato ed il contenuto della evidenza di credibilita — 


i diversi gradi di certezza — la libertá della fede, sia sul livello 
individuale (cfr. Vaticano 1, Dei Filiws, c. 3, DS 3010. 3035), 
sia sul livello sociale (cfr. Dignitatis Humanae del Vaticano 11) 
— PTPoscuritá della fede nella vita cristiana stessa, secondo le 
lettere Paoline, e nella vita mistica — lincrollabile fedeltaá alla 
fede come opera dello Spirito Santo — la fede cattolica come 
superiore attuazione del contenuto positivo dei concetti moderni 
di fede esistenziale (salto nel buio, apertura alla trascendenza, 
riconoscimento del rapporto eterno d'una relazione, lo-Tu, ecc.). 


La speranza cristiana, o anelito umano al pieno consegui- 
mento di se stesso nel possesso di Dio, si basa non sulle 
risorse puramente umane ma sulla fedelta di Dio alle 
sue promesse e sulla fiducia dellanima cristiana nel suo 
paterno aluto. 


— Q.: Il contributo della speranza come virtú teologale all'orienta- 


mento della vita umana — condizioni psicologicamente indi- 
spensabili perché una cosa sia oggetto di speranza — la spe- 
ranza cristiana e la « teología della speranza » come oggi s'in- 
tende — Taspetto cristocentrico della speranza cristiana. 


Purché Puomo non ponga se stesso al di sopra degli in- 
teressi divini, quellamore di Dio che lo ritrae dal male 
invitandolo a considerare i premi ed i castighi dellaltra 
vita (cioé, il e. d. amor concupiscentiae), e un atteggia- 
mento che non contrasta col messaggio evangelico, anzi 
+ sommamente adatto alla debolezza umana. 


— Q.: Il timore di Dio nei salmi e la dottrina giovannea sull'amore 


servile (cfr. 1 Gíov 4, 17-19) — la dottrina del Concilio di 
Trento (de Justificatione, c. 6, DS 1526; De Sacramento Poe- 
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nitentiae, c. 4, DS 1678) e le sue ragioni storiche — la dimen- 
sione escatologica di questo amore imperfetto — le opinioni 
esagerate di Fenelon e Molinos. 


6. - La caritá, a cui il cristiano e primariamente chiamato, 


e quellamore per cui Puomo figlio, ama Dio suo Padre, 
che ha generato alla partecipazione della sua bontá in- 
finita, e gli altri uomini che sono creati a somiglianza del 
Padre. 


— Q.: Il concetto di amore di amicizia e il suo motivo — la reci- 
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procitáa, elemento essenziale dell'amore — sublimita del con- 
cetto cristiano di amore — lP'amabilitá divina come si manifesta 
in questa e nell'altra vita — paragone fra l'amore umano e 
Pamore divino negli uomini — l'amore come misura della per- 
fezione cristiana. 


DE NOVISSIMIS 


11, 


I NOVISSIMI 


1. - 1l Regno di Dio nel suo stadio terrestre e tutto orientato 


a condurre Puomo alla piena rivelazione di questo Regno 
nelPaldila. 


— OQ.: P'orientamento escatologico della vita cristiana e specialmen- 
te della vita sacerdotale e religiosa — il Cristo intronizzato alla 
destra del Padre nella sua natura umana assunta, come pegno 
di liberazione per l'uomo — il suo influsso invisibile e perma- 
nente — mutuo rapporto tra la Chiesa pellegrina e quella cele- 
ste; Puna € tesa verso Paltra — la comunione dei Santi — 
benefici che provengono alla Chiesa pellegrina dal culto dei 
Santi, secondo la Lumen Gentium (nn. 49. 50) — rapporto 
fra la Chiesa sofferente e la Chiesa pellegrina. 


2. - La morte corporale, che incombe a tutti gli uomini, sigil- 
la irrevocabilmente il destino del singolo per tutta VPeter- 
nita. 


— OQ.: Universalitá del peccato originale e la morte secondo la Sacra 
Scrittura e la Tradizione — insegnamento del Concilio di Trento 
(Decretum de pecc. orig., mn. 2, DS 1512) — la morte indivi- 


duale nel Vecchio Testamento — la morte cristiana come 
« dormitio » in Cristo — con la morte avviene la separazione 
definitiva fra giusti e non giusti — il « pro e contra » la tema- 


tica della opzione finale — teorie moderne del rapporto perma- 
nente, ma cambiato, fra l'anima e il cosmo — problematica della 
morte nella filosofia contemporanea. 
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3. - Il destino finale a cui Puomo e chiamato da Dio attra- 


verso il mistero di Cristo, 2 il possesso beatificante di 
Dio stesso nel lume della gloria. 


— Q.: Immortalita delluomo nella storia delle religioni — concetto 


scritturistico del « cielo » e la solidarietá escatologica dell'uomo 
in Cristo — elaborazione teologica del concetto di visione bea- 
tifica — la costituzione apostolica Benedictus Deus del 29 
gennaio 1336 (DS 1000 - 1001) — la visione beatifica come 
vita eterna — Pinamissibilita dello stato di consumata felicita. 


4. - L'uomo che si trovi, al momento della morte, ad aver ri- 


fiutato volontariamente Dio, e condannato irrevocabil- 
mente alle pene dell'inferno. 


— Q.: L'eternitá dell'inferno costantemente affermata nell'insegna- 


mento della Chiesa — il concetto di « Sceóol » nel Vecchio Testa- 
mento e « Pinferno » nel Nuovo — vecchie teorie oggi riprese, 
sulla gravitá del peccato che conduce all'inferno — Pelabora- 
zione teologica della doppia pena dell'inferno — lo smarrimento 
irrimediabile di se stesso nella psicologia moderna come tema- 
tica della pena del danno. 


5. - La misericordia divina ha disposto la possibilitá di puri- 


ficazione totale per quelle anime passate all'altra vita con 
i peccati veniali o comunque col debito di espiare colpe 
giá rimesse. L'asserto si basa sulla dottrina cattolica del 
purgatorio. 


— OQ.: Le testimonianze scritturistiche e l'interpretazione della Tra- 
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dizione sull'esistenza del purgatorio — la concordanza della 
Chiesa occidentale e orientale, anche separate, sul fatto; la 
discordanza sul modo — la posizione di Lutero e Calvino — 


Pinsegnamento del Concilio di Lione 11 (DS 856-859) e il 
Concilio di Trento (cfr. 1820) — il contenuto del Vaticano II 
— la svolta paradossale della teologia non cattolica dal « non 
esiste purgatorio » al « non esiste che purgatorio ». 


6. - Per la fine dei tempi si attende la parusia gloriosa di Cri- 
sto, la risurrezione dei morti e il giudizio finale di tutto 
il genere umano. 


— Q.: L'attesa della parusia nelle chiese apostoliche — la fede 
giudaica nella risurrezione del corpo — la risurrezione corpo- 
rale di Cristo come pegno della piena redenzione del corpo 
umano e dei valori umani — lo stato del corpo glorioso di 
fronte allo stato presente — il valore del linguaggio simbolico 
ed apocalittico nei discorsi escatologici di Gesú, di Paolo e di 
Pietro — fine del mondo nel pensiero medievale e nelle scienze 
moderne — il millenarismo, antico e moderno (cfr. DS 3839). 
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DE SACRAMENTIS IN GENERE 


Juez, 


I SACRAMENTT IN GENERE 


1. - La Chiesa ritiene che i sacramenti della nuova legge sono 


sette, istituiti immediatamente da Nostro Signore Gesú 
Cristo (Concilio Tridentino, Sess. VII, can. 1). 


—- OQ.: Il concetto biblico di sacramento -— Cristo sacramento del 


Padre e Chiesa sacramento di Cristo — confronto fra i sacra- 
menti dell'Antica Legge e quelli della Nuova — sacramenti 
come azioni santificatrici di Cristo — i sacramenti ordinati al- 
PEucaristia (Presbyterorum Ordinis, n. 5) — sviluppo del senso 
tecnico dí sacramento — consenso delle Chiese Orientali sepa- 
rate sul numero di sette sacramenti — il perché della definizione 
tridentina — cosa importa l'istituzione ¿immediata da Cristo — 
nozioni generali circa il pensiero della Chiesa primitiva sul rito 
di iniziazione cristiana, eucaristia, penitenza, ordinazione episco- 
pale e celebrazione del matrimonio. 


I sacramenti sono segni sensibili che, in modo diverso, 
per i diversi sacramenti, si compongono di due elementi, 
«verbum et res », uniti in un'unica azione sacramentale 
(cfr. Concilio di Firenze, « Decretum pro Armenis »). 


— OQ.: Aspetto esterno del sacramento: parte cerimoniale e parte 
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costitutiva — concetto di seeno — la questione della determi- 
nazione « in individuo » del segno non e la questione dell'isti- 
tuzione immediata — competenza della Chiesa sui sacramenti 
« salva eorum substantia » (Concilio Tridentino, Sess. XXI, 
c. 2, DS 1728) — carattere didattico del segno sacramentale 
(Sacrosanctum Concilium, n. 59) — dimensione escatologica 
dei sacramenti in quanto per essi «la Chiesa porta la figura 
fugace di questo mondo » (Lumen Gentium, n. 48). 


3. - 


I sacramenti della Nuova Legge conferiscono «ex opere 
operato » la grazia che significano, a quanti non pongono 
«obice » (Concilio Tridentino, Sess. VII, «De Sacramen- 
tis in genere», cann. 6, 7, 8), e perció sono cause stru- 
mentali della grazia di Dio. 


— OQ.: Efficacia interna del sacramento: disposizioni richieste per chi 


lo riceve — indipendenza della grazia dalle disposizioni — di- 
versi sacramenti ordinati a diverse necessita del Corpo Mistico 
— grazia santificante e grazia sacramentale — diverse spiega- 
zioni della grazia sacramentale — il vero significato della frase 
« ex opere operato » — paragone tra l'eficacia dei sacramenti 
e delle altre azioni liturgiche, secondo la Mediator Dei di 
Pio XIT (cfr. DS 3844-5) — nozione di « obice » e la questione 
della reviviscenza dei sacramenti — il concetto di causa stru- 
mentale e le diverse spiegazioni dei teologi sul modo di questa 
causalita — la vita sacramentaria come espressione del sacerdozio 
dei fedeli (Lumen Gentium, n. 11) e come esercizio del loro 
ufficio profetico (ibid., mn. 35) — VPinfondatezza delle accuse di 
rito magico e rito automatico. 


In tre sacramenti, cioe nel Battesimo, Cresima e Ordine, 
viene impresso nellanima un carattere di ordine spiri- 
tuale, ossia, un segno spirituale e indelebile (Concilio Tri- 
dentino, Sess. VII, «De Sacramentis in genere », can. 9). 


— Q.: Motivi della definizione tridentina -— dottrina di S. Paolo e 


S. Giovanni sul sigillo e sulllunzione — la controversia dei 
sec. III e IV sulla ripetizione del battesimo ricevuto fuori 
della Chiesa — Tertulliano e Cipriano sull'impegno decisivo 
e permanente dell'iniziazione cristiana — il « character Impe- 
ratoris et perfidia desertoris » di S. Agostino — Paspetto cri- 
stologico ed ecclesiale del carattere — dottrina della Lumen 
Gentium, nn. 11, 21, 28 e 29. 


Cristo e presente con la sua virtú nei sacramenti, di mo- 
do che quando uno battezza, e Cristo stesso che battezza 
(SC n. 7): e perció assolutamente indispensabile che «il 
ministro mentre compie il sacramento, abbia Pintenzione 


di fare quello che fa la Chiesa» (Concilio Tridentino, 
Sess. VII, «De Sacramentis in genere», can. 11). 


— Q.: Ministro principale e secondario dei sacramenti — per quali 
sacramenti si richiede il sacerdozio ministeriale — lP'intenzione 
interna e la sincera volontá di comunicare un dono divino — 
la dottrina cattolica riconosce la validitá sacramentale di alcuni 
riti sinceramente compiuti anche da non cattolici, mentre rigetta 
qualsiasi puro giuridismo nei propri ministri — la santitá richie- 
sta nella vita sacerdotale secondo la Lumen Gentium, n. 41 e 
il Presbyterorum Ordinis, n. 13 benché, per la valida ammini- 
strazione, non siano necessarie né la fede né la probita di 
costumi 
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DE SACRAMENTO BAPTISMATIS, CONFIRMATIO- 
NIS, EXTREMAE UNCTIONIS ET MATRIMONII 


115) 


BATTESIMO, CRESIMA, 
UNZIONE DEGLI INFERMI, MATRIMONIO 


1. - «I fedeli, incorporati nella Chiesa col battesimo, sono de- 
stinati al culto della religione cristiana dal carattere, ed 
essendo rigenerati per essere figli di Dio, sono tenuti a 
professare pubblicamente la fede ricevuta da Dio me- 
diante la Chiesa » (Lumen Gentium, n. 11). 


— Q.: La vera sacramentalitáa del battesimo secondo il Nuovo Te- 
stamento e secondo la fede della Chiesa primitiva — dunque é 
essenzialmente distinto da qualsiasi rito di purificazione cono- 
sciuto dalla storia delle religioni — gli elementi essenziali del 
segno sacramentale — effetti: incorporazione nella Chiesa, gra- 
zia dell'adozione divina — la necessita del battesimo ribadisce 
la necessita della Chiesa (Lumen Gentium, n. 14) — il batte- 
simo nella dottrina dei Protestanti del *500 e in quella di K. 
Barth — il battesimo dei bambini nella Chiesa primitiva, e le 
recenti controversie sulla sua necessita — il carattere batte- 
simale come partecipazione all'ufficio sacerdotale di Cristo — 
recenti disposizioni della Chiesa circa l'amministrazione del 
Battesimo — Problemi e tematiche pastorali. 


2. - «Col sacramento della confermazione (i fedeli) vengono 
vincolati piú perfettamente alla Chiesa e sono arricchiti 
di una speciale forza dello Spirito Santo » (Lumen Gen- 
UNTIL y 


— Q.: I riti cosiddetti postbattesimali che nella Chiesa antica for- 
mavano parte dell'iniziazione cristiana — lo sviluppo della Con- 
fermazione come sacramento a parte — il Concilio di Trento 
e il sacramento della Cresima — le sentenze principali circa 
Pelemento essenziale del segno sacramentale — la diversitá nella 


py) 


prassi della Chiesa orientale ed occidentale riguardo al ministro 
— recenti disposizioni della Chiesa circa l'amministrazione della 
Confermazione — la dottrina tradizionale circa la natura del 
carattere ed i tentativi moderni di approfondimento di questa 
dottrina, senza che venga compromessa lintegritá del carat- 
tere battesimale. 


3. - Con la sacra unzione degli infermi e la preghiera dei sa- 
cerdoti, tutta la Chiesa raccomanda gli ammalati al Si- 
gnore sofferente e glorificato, perché alleggerisca le loro 
pene e li salvi (Lumen Gentium, n. 11). 


— Q.: La testimonianza di S. Giacomo 5, 14-16 e la prassi della 
Chiesa nei secoli 111 e IV — la dottrina del Concilio di Trento 
(Sess. XIV, DS 1694-1700; 1716-1719) — TPunzione degli in- 
fermi come associazione piú intima al mistero pasquale di Cristo 
— Taspetto ecclesiale del sacramento — gli effetti principali 
e secondari — le nuove disposizioni della Costituzione sulla 
S. Liturgia, n. 73 e del'Ordo unctionis infirmorun. 


4. - 11 matrimonio cristiano non e una pura convenzione uma- 
na, ma un vero sacramento, istituito da Nostro Signore 
Gesú Cristo (cfr. Concilio Tridentino, Sess. XXIV, can. 1, 
DS 1801). 


— Q.: Il simbolismo del matrimonio cristiano negli scritti del 
Nuovo Testamento, specialmente nella lettera agli Efesini 5, 
23-33 — il rapporto di Dio con il popolo eletto espresso 
con la figura di patto matrimoniale (Os 2, Ger 3, 6-13; Ezech 
cc. 16 e 23; Is 54) — le testimonianze che dimostrano come 
la Chiesa abbia regolato i matrimoni dei cristiani — dottrina 
del Concilio di Trento — lo sviluppo del concetto teologico che 
il consenso matrimoniale sia il sacramento «in fieri » — ogni 
matrimonio valido fra battezzati € sempre sacramento. 


5. - Nuovi orientamenti del Concilio Vaticano II circa il ma- 
trimonio cristiano. 


-— Q.: L*autentico amore coniugale come imitazione delllamore di 
Cristo, € trasformato nell'ambito dell'amore divino (cfr. Gan- 
dium et Spes, n. 48) — la sacralitá si estende anche ai fini 


60 


intrinseci del matrimonio (ibid., m. 49) — la comunione di 
vita, che e effetto del sacramento, é mezzo di santificazione 
dei coniugi e testimonianza delle virtú cristiane (Lumen Gen- 
tum, n. 41) — la famiglia come « Chiesa domestica » (ibid., 
n. 11) — Punione nuziale fra Cristo e la Chiesa nel mistero 
pasquale, come supremo esemplare dell'amore e fedelta fra i 
coniugi. 


«Il matrimonio e Pamore coniugale sono ordinati per 
loro natura alla procreazione ed educazione della prole... 
Ma il carattere stesso di patto indissolubile tra persone 
e il bene dei figli esigono che anche il mutuo amore dei 
coniugi abbia le sue giuste manifestazioni, si sviluppi e 
arrivi a maturitá » (Gaudium et Spes, n. 50). 


— OQ.: Cosa si intende per « fini del matrimonio » — la procrea- 


zione della prole e amore mutuo dei coniugi secondo la S. 
Scrittura — la dottrina dí Pio XI, Pio XII, il decreto del S. Uf- 
fizio del 29 marzo 1944 riguardo la gerarchia dei fini — le 
controversie che diedero occasione a queste dichiarazioni — il 
problema dei valori matrimoniali nel Concilio Vaticano 11 — 
giudizio della morale cristiana e della Chiesa circa l'uso degli 


anticoncezionali — VPEnciclica Humanae Vitae e il problema 
della formazione della coscienza — amore autentico nella vita 
matrimoniale — la cooperazione mutua tra genitori e figli. 


«Questa intima unione, in quanto mutua donazione di 
due persone, come pure il bene dei figli, esigono la piena 
fedeltá dei coniugi e ne reclamano lPindissolubile unita » 
(Gaudium et Spes, n. 48). 


— OQ.: Proprietá del matrimonio — il matrimonio, benché stato libe- 


ramente accettabile, e rivestito di condizioni vincolanti derivanti 
dalla legge divina — Pinsegnamento del Nuovo Testamento — 
le quattro proprietáa dell'amore coniugale secondo 1'Humanae 
Vitae, n. 9 — la competenza esclusiva della Chiesa nei matri- 
moni-sacramento — alPunitá ripugna la poligamia (in senso 
ampio) e Pinfedelta matrimoniale — indissolubilita « intrin- 
seca » e «estrinseca » — il mancato rispetto odierno per il 
matrimonio secondo la Gaudium et Spes, n. 47 — ragioni per 
cui la Chiesa respinge il divorzio e l'amore libero. 
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DE POENITENTIA 


14, 


LA RICONCILIAZIONE O PENITENZA 


1. - «Quelli che si accostano al sacramento della penitenza, 
ricevono dalla misericordia di Dio il perdono delle offese 
fatte a Lui e insieme si riconciliano con la Chiesa, alla 
quale hanno inflitto una ferita col peccato e che coopera 
alla loro conversione con la verita, Pesempio e la pre- 
ghiera » (Lumen Gentium, n. 11). 


— Q.: Il concetto e Vefficacia della virtú della penitenza secondo la 
costituzione apostolica Poenitemini (17 febbraio 1966) — il 
sacramento della penitenza nella Nuova Legge é istituito da 
Nostro Signore Gesú Cristo, distinto peró dal sacramento del 
battesimo — testimonianze evangeliche circa la competenza 
della Chiesa di legare e sciogliere, secondo le interpretazioni 
dei Padri — dottrina del Concilio di Trento (Sess. XIV, DS 
1667-1672; 1701-1703) — il rito della penitenza ed il ministro 
della riconciliazione nella Chiesa antica, specialmente presso 
S. Cipriano — teorie antiche (Montanisti e Novaziani) e recenti 
(Harnack, Testimoni di Geova) sulla c. d. « Chiesa Santa » — 
il peccato € nocivo, non solamente all'individuo ma anche al 
corpo mistico — la dimensione ecclesiale della riconciliazione. 


2. - «Non c'e peccato per il quale la Chiesa non implori ri- 
mettendolo, o dal quale, per la sua divina potestá, non 
possa assolvere quanti ad esso rinunciano » (Gelasio Il, 
Ne forte, DS 349). 


— OQ.: Nozioni generali della prassi penitenziale nella Chiesa antica 
e la sua concordanza sostanziale con la prassi odierna — spiega- 
zione dei passi evangelici sul peccato « irremissibile » (M2 12, 
31), dell impossibilitá della rinnovazione alla penitenza (Heb 
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6, 4-6), del peccato «ad mortem » (1 Gu 5, 6) — la prassi 
della Chiesa antica circa eli apostati, gli adulteri, e gli omicidi 
non e uniforme — Puniversalitá del potere secondo il Concilio 
di Trento (Sess. XIV, de Poenitentia, cc. 1 e 2, DS 1668-1672) 
— interpretazioni da giudicarsi erronee (che la Chiesa abbia 
negato di avere potestá) e interpretazioni ammissibili (che la 
Chiesa abbia sviluppato la coscienza della vera estensione della 
sua potestá) — la prassi della remissione e il problema delle 
disposizioni interne del penitente. 


Il sacramento della penitenza e costituito dall'assoluzione 
del sacerdote e dai tre atti del penitente cioé la contri- 
zione, Vaccusa e la soddisfazione (cfr. Concilio Triden- 
tino, Sess. XIV, «de Poenitentia », c. 3, DS 1673). 


— OQ.: P'autoritá di rimettere o ritenere i peccati e disgiuntiva, da 


4. - 


esercitarsi come potere giudiziario — paragone tra giudizio sa- 
cramentale e giudizio civile — giudizio del mondo e morte in 
Croce, Gv 12, 31 — differenza fra la prassi della Chiesa orien- 
tale e quella occidentale — la necessitá assoluta di disposizioni 
convenienti da parte del penitente — le qualitá della contrizione 
o attrizione, specialmente la soprannaturalita — il proposito — 
la necessita per legge divina di una qualsiasi manifestazione 
esterna dei peccati — le determinazioni del Concilio di Trento 
su questo punto (Loc. cit. c. 5; DS 1679-1682; 1707) — la 
soddisfazione e le « reliquiae peccati » — la controversia fra 
i teologi sul modo in cui eli atti del penitente fanno parte del 
sacramento — recenti direttive della Congregazione per la 
dottrina della fede sulla prassi penitenziale e l'assoluzione dei 
peccati. 


La contrizione perfetta ossia quella che Puomo riesce a 
concepire in virtú della caritá perfetta, riconcilia con Dio, 
sempre perú inteso che includa il « voto » del sacramento: 
Vattrizione, oppure dolore del peccato che si basa su mo- 
tivi di ordine inferiore, e disposizione sufficiente per otte- 
nere la grazia del sacramento (cfr. Concilio Tridentino, 
Sess. XIV, «de Poenitentia », c. 4; DS 1676-1678; 1705). 


— Q.: Elemento essenziale sia per la contrizione sia per Pattrizione 


¿é la detestazione del peccato come offesa a Dio — essenziale ad 
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ambedue e anche P'elemento soprannaturale — Pinutilita della 
contrizione secondo la dottrina luterana (cfr. DS 1461-2) — il 
falso rigorismo del giansenismo (DS 2313-2315) — i fonda- 
menti teologici di questi errori — il diminuito senso del pec- 
cato come offesa a Dio nel mondo di oggi — la distinzione 
tra il « timor servilis» ed il « timor serviliter servilis » — 
le controversie teologiche sulla natura dell attrizione. 


5. - «1 parroci inoltre si ricordino che il sacramento della pe- 
nitenza e di grandissimo giovamento per la vita cristia- 
na: quindi si mostrino sempre disposti e pronti ad ascol- 
tare le confessioni dei fedeli, chiamando in aiuto, se oc- 
corra, anche altri sacerdoti che conoscano bene le varie 
lingue » (Christus Dominus, n. 30). 


— Q.: La penitenza come « laboriosus baptismus » (cfr. DS 1672) 
presso i Santi Padri — la penitenza postbattesimale come rin- 
novamento di vita battesimale — la differenza tra « spirito 
di secolaritáa » e « P'uso delle cose secolari » — la penitenza 
come partecipazione ai patimenti di Cristo (Const. Apost. 
Poenitemini) — il sacramento come incontro col Redentore 
che soddisfa per i peccati altrui — il valore della confessione 
sacramentale, anche per sola devozione — la costante dispo- 
nibilitá del sacerdote nel ministero pastorale per le confessioni 
dei fedeli (Presbyterorum Ordinis, m. 13) — Norme pastorali 
circa P'assoluzione sacramentale generale (S. Congr. pro Doctrina 
Fidei, 16 giugno 1972). 


6. - «T'indulgenza e la remissione dinanzi a Dio della pena 
temporale per i peccati, gia rimessi quanto alla colpa, che 
il fedele, debitamente disposto e a determinate condizio- 
ni, acquista per intervento della Chiesa, la quale, come 
ministra della redenzione, autoritativamente dispensa ed 
applica il tesoro delle soddisfazioni di Cristo e dei Santi » 
(Const. Apost. «Indulgentiarum Doctrina», 1-1-1967, 
Normae, n. 1, AAS 1967, p. 21). 


— Q.: Il doppio reato del peccato — la pena temporale che rimane 


dopo Passoluzione della colpa — terminologia e significato del 
« tesoro della Chiesa » (cfr. Clemente VI, DS 1025) — il valore 
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eftettivo di qualsiasi soddisfazione umana sta nella partecipa- 
zione allopera di Cristo — Vopposizione alle indulgenze da 
parte dei Protestanti del sec. XVI — la dottrina del Concilio 
di Trento — l'indulgenza « per modum absolutionis » e « per 
modum suffragii » — le disposizioni principali vigenti riguardo 
alle indulgenze. 
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DE EUCHARISTIA 


15. 


L'EUCARISTIA 


1. - «... L'Eucaristia e un altissimo mistero, anzi propriamen- 


te, come dice la Sacra Liturgia, “il mistero di fede”: in 
esso solo infatti, ... sono contenute con singolare ricchezza 
e varietá di miracoli, tutte le realtá soprannaturali » 
(Litt. Encycl. « Mysterium Fidei», cfr. AAS 1965, p. 756; 
Acta Leonis XITI, 22, 1902-1903, p. 122). 


— OQ.: Eucaristia e Chiesa secondo la prima lettera ai Corinti (cc.11 


e 12) — il mistero della redenzione, di cui l'Eucaristia e il 
memoriale perenne, principio di unita del popolo di Dio — 
Eucaristia e vita della Chiesa — dimensioni ecumeniche del 
mistero eucaristico — l'Eucaristia nella vita dei fedeli — la 
redenzione dei valori terreni mediante il sacrificio della Croce — 
PEucaristia, fonte dell'anelito escatologico del cristiano. 


Nel mistero eucaristico € rappresentato in modo mira- 
bile il sacrificio della croce, una volta per sempre consu- 
mato sul Calvario; vi si richiama perennemente la me- 
moria e ne viene applicata la virtú salutifera in remis- 
sione dei peccati che si commettono quotidianamente » 
(Litt. Encycl. « Mysterium Fidei », cfr. AAS 1965, p. 759). 


— Q.: Il sacrificio nella storia delle religioni e nel Vecchio Testa- 
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mento — Tl'interpretazione neo-testamentaria del sacrificio di 
Melchisedech (Gen 14, 18; Ps 109 [1101; Heb 7, 1ss.) e 
delle parole di Malachia (Mal 1, 11 ss.) — Vaspetto sacrificale 
della Cena del Signore — interpretazioni patristiche (S. Giu- 
stino, S. Ireneo, S. Giovanni Crisostomo, S. Agostino) — con- 
cordanza con la dottrina di tutte le Chiese Orientali: motivi 
addotti dai Luterani per respingere il carattere sacrificale della 


Messa — dottrina del Concilio di Trento (Sess. XXII, DS 
1738-1759) — Videntita della Vittima e dell'Offerente nel 
Sacrificio del Calvario e in quello della Messa — valore della 
Messa cosiddetta « privata » (Mysterium Fidei, cfr. AAS 1965, 
p. 761) — la partecipazione dei fedeli alla Messa, anche se som- 
mamente desiderabile, non ne costituisce l'essenza — le teorie 


principali dei teologi sull'elemento costitutivo del Sacrificio 
della Messa. 


3. - «La Chiesa fungendo in unione con Cristo da Sacerdote 
e da Vittima, offre tutta intera il Sacrificio della Messa 
e tutta intera vi e offerta » (Litt. Encycl. « Mysterium Fi- 
dei», cfr. AAS 1965, p. 761). S. Agost., De Civitate Del, 
X, 6; Enc. Mediat. Dei, AAS (1947), 552; Lumen Gen- 
Uma 


— Q.: Battesimo e partecipazione eucaristica nelle liturgie antiche 
— Tesercizio del sacerdozio comune dei fedeli nel mistero 
eucaristico secondo la Lumen Gentium, n. 11 — sacerdozio 
ministeriale e comune, mutua integrazione e differenza non 
solo di grado, ma di natura (LG n. 10) — rapporto indispen- 
sabile tra il sacramento dell'Ordine e la celebrazione eucari- 
stica — Punione di tutta la Chiesa pellegrina con quella celeste 
secondo la Lumen Gentium, n. 50 — 1 diversi fini della Messa 
— Vapplicazione dei meriti di Cristo mediante la S. Messa — 
la Messa come sacrificio propiziatorio nel vero senso della pa- 
rola (Concilio Tridentino, Sess. XXII, c. 2, DS 1743. 1753). 


4. - «La presenza si dice “reale” non per esclusione, quasi 
che le altre non siano “reali”, ma per antonomasia, per- 
ché e anche corporale e sostanziale, e in forza di essa 
Cristo, Uomo-Dio, tutto intero si fa presente» (Litt. 
Encycl. « Mysterium Fidei », cfr. AAS 1965, p. 764). (Cfr. 
DNETICONCAA 


— Q.: L'Eucaristia non + solamente sacrificio ma anche sacramento 
— diversi modi di presenza di Cristo nella Chiesa (cfr. Myst. 
Fidei, AAS 1965, pp. 762-764) — la fede della Chiesa primi- 
tiva (S. Ignazio di Antiochia, S. Giustino, S. Cirillo di Gerusa- 
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lemme, S. Giovanni Crisostomo, S. Agostino) — la dottrina 
del Concilio di Trento (Sess. XIII, DS 1635-1661) — concetto 
di sacramento permanente — la verita del sacramento richiede 
la realtá oggettiva delle specie anche dopo la consacrazione — 
la presenza reale continua anche dopo che e terminata l'azione 
liturgica. 


«Avvenuta la transustanziazione, le specie del pane e 
del vino senza dubbio acquistano un nuovo significato e 
un nuovo fine, non essendo piú Pusuale pane e vino... ma 
in tanto acquistano nuovo significato e nuovo fine in quan- 
to contengono una nuova realta, che giustamente deno- 
miniamo ontologica » (Litt. Encycl. « Mysterium Fidei », 
cfr. AAS 1965, p. 766). 


— Q.: La dottrina cattolica della transustanziazione del mistero 


eucaristico — le opinioni che il Concilio di Trento ha voluto 
escludere come erronee — la dottrina del Concilio sulla na- 
tura della mirabilis conversio — pudo dirsi che la dottrina del 
Concilio, perché espressa in categorie scolastiche, sia da consi- 
derarsi superata? — significato delle equivalenti espressioni dei 
Padri, come trasformazione, transelementazione — spezzate O 
divise le specie, Cristo rimane presente nelle singole parti — 
si richiedono davvero nuovi orientamenti suggeriti dalla proble- 
matica moderna per spiegare questo « nuovo significato e nuovo 
fine »? — istanze e limiti delle recenti teorie della cosiddetta 
transignificazione e transfinalizzazione. 


«Vi preghiamo... affinché... promoviate, senza risparmia- 
re parole e fatica, il culto eucaristico, a cui devono con- 
vergere finalmente tutte le altre forme di pietá » (Litt. 
Encycl. « Mysterium Fidei», cfr. AAS 1965, p. 770). 


— Q.: Suo fondamento teologico e le diverse forme assunte attra- 
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verso i secoli — disposizioni interne richieste per la partecipa- 
zione attiva al culto, e specialmente per la Comunione — T'Eu- 
caristia e ii centro della vita sacerdotale e del ministero (Presb. 
Ord., n. 13; Dei Verbum, n. 21) e della vita religiosa (Perf. 
Car, n. 6) — «... il culto eucaristico muove fortemente Pani- 
mo a coltivare Pamore sociale col quale si antepone al bene 


privato il bene comune » (cfr. Myst. Fidei, AAS 1965, p.772) 
— norme riguardanti l'intercomunione eucaristica per le Chiese 
Orientali separate, Unit. Red., n. 15; Or. Eccl., nn. 27-29; per 
i fratelli separati di Occidente, Unit. Red., n. 22; cfr. anche 
Direttorio Ecumenico (14-5-1967) nn. 39-50; 55-59; e la 
Declaration (7-1-1970), AAS 1970, pp. 184-188. 


LA CELEBRAZIONE DELLA MESSA 


1. - Gli elementi della celebrazione: materia e forma. 


— Q.: II pane: Condizioni per la validita secondo la tradizione di 
tutta la Chiesa — condizioni per la liceita secondo la tradizione 
propria della Chiesa latina — significato del gesto della fra- 
zione del pane. 


11 vino: condizioni per la validita e la liceita. 

Cura dovuta alla materia dell'Eucaristia. 

Condotta da tenere dal celebrante in caso di errore (uso di acqua 
o di aceto al posto del vino) costatato dopo la consacrazione o 
al momento della comunione. 


La forma: parole della consacrazione, uguali per i quattro Ca- 
noni, stabilite dalla Cost. Ap. « Missale Romanum » — parole 
necessarie per la validita della consacrazione, rispettivamente, 
del pane e del vino — senso non puramente storico, ma anche 
effettivo, delle parole della consacrazione. 


2. - Le disposizioni del celebrante. 


— Q.: Disposizioni d'anima: necessita dello stato di grazia — fer- 
vore e devozione attuale — illiceitá della celebrazione fatta dal 
sacerdote conscio di peccato mortale — gravitá della colpa in 
detto caso — circostanze e condizioni in cui il sacerdote conscio 
di peccato mortale, purché contrito, puó celebrare la Messa sen- 
za premettervi la confessione sacramentale — da quale diritto 
(divino o ecclesiastico) deriva Vobbligo della confessione sacra- 
mentale prima della Messa o della Comunione. 


69 


3. - 


Disposizioni del corpo: norme attualmente in vigore intorno 
al digiuno eucaristico — le piú recenti disposizioni circa il di- 
giuno a favore degli infermi e degli anziani. 


TP'obbligo di celebrare la Messa. 


— Q.: Obbligo in ragione del proprio sacerdozio — obbligo deri- 


4. - 


vante dall'ufficio pastorale — persone tenute alla celebrazione 
della Messa per il popolo — giorni nei quali vige lPobbligo 
predetto — obbligo derivante dalla elemosina o stipendio. 


Lo stipendio o elemosina della Messa. 


— Q.: Liceita dello stipendio della Messa — norme della Chiesa 
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in proposito — quantitá dello stipendio — cura nell'escludere 
ogni pericolo o apparenza di simonia — qualitá dello stipendio: 
elemosine delle Messe manuali, quasi manuali, fondate — nor- 
me circa la trasmissione delle Messe ad altri sacerdoti — vigi- 
lanza prescritta sulla esecuzione degli oneri, affinché tutte le 
intenzioni di Messe vengano soddisfatte — pene contro coloro 
che in qualunque modo fanno commercio delle elemosine e 
contro coloro che le trasmettono illegalmente. 


PARTE SECONDA 


Prontuario 


PRONTUARIO 


SEZIONE PRIMA 


VOCAZIONE 
E MINISTERI 


Le pagine che seguono sono lo sviluppo del Questionario presentato 
nelle pagine 5-10. 


1 - VOCAZIONE ALLO STATO ECCLESIASTICO 


I. - NATURA DELLA VOCAZIONE ECCLESIASTICA 


1. - Coste la vocazione ecclesiastica 


La vocazione ecclesiastica potrebbe definirsi: La manifestazione, 
fatta da Dio ad un battezzato, della sua volontá con cui Egli lo ha 
scelto allo stato ecclesiastico, perché si dedichi unicamente alla sua 
gloria e alla salvezza degli uomini, dandogli singolari poteri divini, 
un'adeguata idoneitá e mezzi necessari e utili allo scopo. 

Dio, infatti, volendo attuare la sua gloria e la salvezza degli 
uomini mediante la loro stessa collaborazione, fin dall'eternitá, con 
un atto di Provvidenza soprannaturale, elegge e destina gli uomini 
ad un determinato stato. Volendo che alcuni di essi cooperino con lui 
in qualita di suoi ministri, egli li elegge e li destina allo stato sacer- 
dotale, in cui verranno posti dalla sacra Ordinazione, che comuniche- 
rá loro poteri divini particolari sul corpo reale e sul corpo mistico 
di Cristo. Quest'atto eterno della volontá divina, nel tempo é mani- 
festato da Dio all'eletto per averne una risposta consapevole e li- 
bera. Sicché, la vocazione ecclesiastica e costituita da due elementi, 
di cui uno, cioé la volontá divina elettiva e destinativa, e il presup- 
posto indispensabile e la causa eficiente della chiamata; Paltro, cioé 
la manifestazione di tale volontáa, e elemento formale della voca- 
zione per cui l'eletto viene a conoscenza di ció che Dio ha disposto 
nei suoi riguardi. 


2. - Modo di manifestarsi della vocazione ecclesiastica 


Dio pudo manifestare la sua volontá o con un intervento diretto 
e immediato, come nel caso di S. Paolo, di S. Mattia, di S. Ambro- 
gio e altri; e in questo caso si ha la vocazione straordinaria o mira- 
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colosa. Oppure interviene direttamente servendosi delle cause secon- 
de, come avviene quasi per la totalitá delle vocazioni; e in questo 
caso la vocazione e ordinaria. 

Le cause di cui si serve la divina Provvidenza per manifestare 
la sua volontá possono ridursi all'ambiente, alle doti, all'intelligenza, 
alla volontá dell'eletto e alla chiamata del Vescovo. 


II. - FATTORI MANIFESTATIVI DELLA VOLONTA DI Dio 


1. - L'ambiente 


Uno dei mezzi di cui si serve la divina Provvidenza per ma- 
nifestare la sua volontáa all'eletto e Pambiente in cui egli é posto a 
vivere dalla nascita al momento della decisione. Tale ambiente, che 
sull'eletto influisce fisiologicamente, psicologicamente e moralmente, 
é costituito dal complesso delle cose (campagna, cittá, situazione 
economica, ecc.) degli uomini (padre, madre, fratelli, sorelle, parenti, 
amici, compagni di scuola, di gioco, di associazione, insegnanti, ecc.), 
degli avvenimenti, degli incontri fortuiti, delle esortazioni dirette o 
indirette e delle istituzioni (famiglia, scuola, parrocchia, associazioni 
parrocchiali, collegio, seminario). 


2. - Idoneita dell'eletto 


Altro elemento obiettivo di cui si serve Dio per manifestare 
la sua volontá al chiamato e a chi deve giudicare della sua voca- 
zione, e Pidoneitá cioé il complesso delle doti personali, naturali e 
soprannaturali che la divina Provvidenza, in vista del ministero sa- 
cerdotale, comunica a colui che egli elegee, secondo il principio di 
S. Tommaso: « Quelli che Dio ha scelti per una determinata mis- 
sione, li prepara e dispone in modo da essere idonei allo scopo per 
cui sono eletti » (III, 27 q., 4 c.). Tali doti sono costituite: dalla 
sanitá fisica e psichica, dalle doti intellettuali, dalle virtú umane e 
dalle doti morali. 


Sanita fisica e psichica. La vita sacerdotale e fatta di preghiera, 
di studio, di predicazione e di prestazioni le piú svariate, di notte 
e di giorno. Prestazioni richieste dall'amministrazione dei sacramenti, 
dallP'assistenza alle organizzazioni cattoliche e agli ammalati, dal fre- 
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quente contatto con i giovani e le famiglie della parrocchia. Tale 
vita, in via ordinaria, non e sostenibile senza una buona dose di sa- 
lute fisica. Ció € confermato dalle norme della Congregazione per 


Peducazione cattolica circa il controllo sanitario, la ginnastica, ecc. 
nel seminari. 


Alla sanitá fisica deve aggiungersi anche quella psichica. S. Pao- 
lo esigeva da Timoteo e da Tito che i candidati al sacro Ordine fos- 
sero irreprensibili, prudenti, sobri, dignitosi, non arroganti, non fa- 
cili alPira, non dediti al vino, non violenti, ma indulgenti, pacifici, 
non avidi di sordido guadagno, ospitali, uomini di una sola donna, 
amanti del bene, saggi, giusti, padroni di sé, non orgogliosi, sinceri 
(cfr. 1 Ti 3, 2-8; T£ 1, 6-9). Certi soggetti troppo sentimentali, ne- 
gati al sacrificio e al lavoro, fortemente tendenti al pessimismo, alla 
malinconia, alla ribellione, allinsofferenza, all'ira, non sono certo 
adatti ad una vita che esige fatica, amore al lavoro, fortezza, pazien- 
za, amabilita, equilibrio e serenita. 


Doti intellettuali, Y sacerdote € chiamato prima di tutto ad evan- 
gelizzare (cfr. Lc 4, 18, 43; 1 Cor 1, 17; 1 Cor 9, 16), ad essere 
maestro nella fede, nella morale e nelle vie dello spirito, nel con- 
fessionale e fuori del confessionale. Egli dev'essere capace di pene- 
trare il mistero del suo sacerdozio e i tesori di veritá e di grazia, e 
soprattutto il grande tesoro dell'Eucaristia, che il suo sacerdozio gli 
affiderá. Inoltre, dal fatto che la Chiesa, attraverso le sue norme ca- 
noniche, i romani Pontefici e i Concilii, inculca tanto la serieta degli 
studi ecclesiastici, la necessita di una solida dottrina e della scienza 
nel sacerdote, appare evidente che la capacita intellettuale, la ten- 
denza e amore per gli studi filosofici e teologici, la docilita alla 
tradizione e all'insegnamento della Chiesa, fondato nella rivelazione 
e garantito dal suo magistero infallibile, depongono certo in favore 
della vocazione. 


Virtá umane. Yl Concilio Vaticano II, particolarmente sensibile 
alPuomo d'oggi, parlando del Presbiterato nella missione della Chie- 
sa, dice che il presbitero perché possa riuscire a «ricondurre le 
proprie pecorelle che non sono dell'ovile ad esso e sentano anch'esse 
la voce di Cristo, e si faccia un solo ovile e un solo Pastore... di 
grande giovamento risultano quelle virtú che giustamente sono mol. 
to apprezzate nella societá umana, come ad esempio la bontá del 
cuore, la sinceritá, la fermezza d'animo e la costanza, la continua 
cura per la giustizia, la gentilezza e tutte le altre virtú che raccoman- 
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da Papostolo Paolo quando dice: “Tutto ció che é vero, tutto ció 
che e onesto, tutto ció che e santo, tutto ció che € degno d'amore, 
tutto ció che merita rispetto, qualunque virtú, qualunque lodevole 
disciplina: questo sia vostro pensiero” (Fil 4, 8) ». (PO 3). 


Doti morali. Le doti che nell'eletto hanno maggiore valore in- 
dicativo della sua vocazione, proprio perché, destinate a fare di lui 
Puomo di Dio e il vero pastore delle anime, indubbiamente sono 
quelle morali: Pumiltá, la mortificazione, il distacco dai beni ter- 
reni, la pazienza, Paflabilita, la mansuetudine, la dolcezza, la fede, 
la fiducia illimitata in Dio, la carita, lo zelo per il bene degli altri, 
Pamore alla pietá, al culto liturgico, soprattutto al culto eucaristico, 
fatto di viva fede nella reale presenza del Signore, di grande stima 
e amore per essa e di partecipazione attiva e devota alla Comunione 
e al Sacrificio eucaristico. 

Dati i particolari impegni che Peletto dovrá prendere davanti a 
Dio e alla Chiesa occorre softermarsi un pochino sulla obbedienza 
e la castitá, due virtú particolarmente indicative della vocazione allo 
stato ecclesiastico. 

E indispensabile alla vita sacerdotale la rinunzia al proprio io 
e particolarmente alla propria volontá. Con la sacra Ordinazione 
Peletto € inserito nella sacra gerarchia e perció posto in uno stato 
permanente di dipendenza esterna ed interna di essa. Egli, inoltre, 
nel giorno della sua Ordinazione sacerdotale, fa solenne promessa 
di obbedienza al proprio Vescovo. Si tratta di una promessa non 
solo responsabile, ma anche sacra per la sacra persona del Vescovo 
a cui e fatta, per la sacra finalitá del ministero, alle quali € ordinata, 
e per la circostanza sacra in cui e espressa. Infine, la stessa chiamata 
divina mette Veletto in condizione di non appartenere piú a se stes- 
so, ma di appartenere totalmente a Dio e agli uomini (cfr. E» 5, 1). 

Anche la castitá, se € quella richiesta dal sacro celibato, ¿ un 
segno particolare della vocazione al sacerdozio. Per essere tale la ca- 
stita deve tendere non solo ad eliminare in questa materia il pec- 
cato e con prontezza, ma anche ad elevare quanto interessa Pintera 
sfera sessuale. E un'esigenza del matrimonio spirituale dell'anima 
sacerdotale con lo Sposo divino e la Chiesa, in cui il cuore non 
viene soffocato, ma totalmente donato e consacrato per sempre a 
Cristo e alla Chiesa. 

Si tratta di una donazione intima compiuta su un piano supe- 
riore che non implica ovviamente che sia annullata Vinclinazione 
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naturale dell'uomo verso la donna secondo il piano normale del- 
Puomo medesimo. 
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La castita e il frutto di un lungo lavoro; occorre peró che 
Peletto prenda questo orientamento fin da principio e Pabbia gia 
sostanzialmente realizzato prima della consacrazione che si assume 
nel Diaconato. 


3. - Intelligenza e volontá del candidato 


Tra le cause seconde di cui Dio si serve per manifestare all'elet- 
to la sua volontá di scelta allo stato ecclesiastico, hanno particolare 
posizione lintelligenza e la volonta di colui ch'* chiamato. In que- 
ste due facoltá avviene Pincontro diretto e immediato tra Dio che 
chiama e Peletto ch'* chiamato. Si verifica cio una luce di natura 
soprannaturale che illumina lPintelletto allo scopo di create in esso 
una grande stima per il sacerdozio e la sua missione, e un impulso 
soprannaturale, destinato a creare nella volontá una propensione o 
inclinazione soprannaturale e stabile ad abbracciare lo stato sacer- 
dotale e la sua missione. Non € necessario che tale propensione so- 
prannaturale e stabile sia sensibile; anzi, spesso puó essere anche 
combattuta da sentimenti naturali opposti e accompagnata da un 
gran timore per la gravitá del peso del ministero sacerdotale. E que- 
sta propensione che costituisce il fatto soggettivo piú indicativo della 
chiamata divina. 

Tuttavia lPinclinazione soprannaturale dell'eletto allo stato ec- 
clesiastico non dá la certezza dell'esistenza della chiamata. Essa, 
infatti, ordinariamente e da lui sentita senza che egli abbia cono- 
scenza dell'azione illuminatrice e impulsiva di Dio; e quindi potreb- 
be presentarsi come il frutto della fantasia e lasciarlo nell'incertezza 
di dare una risposta. Occorre quindi che in una decisione di estrema 
responsabilitá come questa, Peletto, pur rimanendo nella sua libertá 
di scelta, si apra con il proprio direttore spirituale, il quale, assistito 
dalla grazia di stato, dietro apertura della coscienza dell'interessato 
e attento esame del suo ambiente e della sua idoneitá, potrá assi- 
curarlo di poter chiedere « tuta conscientia » al Vescovo l'ammis- 
sione tra i candidati all'ordine sacro. 
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4. - Il Vescovo 


« (La Divina Provvidenza) elargisce le qualitá necessarie ed aiuta 
con la sua grazia coloro che sono stati scelti da Dio a partecipare 
al sacerdozio gerarchico di Cristo, e nello stesso tempo afhida ai le- 
gittimi ministri della Chiesa il compito di chiamare i candidati che 
aspirano a cosí grande ufficio con retta intenzione e libertá, dopo 
avere riconosciuta e provata Pidoneitá » (OT 2). Con queste parole 
il Concilio Vaticano 11 insegna che, mentre il diritto di scegliere co- 
loro che devono partecipare al sacerdozio gerarchico di Cristo, € 
solo di Dio, il quale elegge chi vuole, tuttavia € anche diritto e do- 
vere della competente autorita ecclesiastica giudicare sull'esistenza 
della vocazione nei candidati al sacerdozio, certificandosi al tempo 
stesso della retta intenzione, della libertá e dell'idoneita dell'eletto. 
Perció il Codice di Diritto Canonico impone ai Vescovi di non con- 
ferire ad alcuno i sacri Ordini prima di essersi resi moralmente certi, 
con argomenti positivi, dell'idoneita dell'ordinando; diversamente 
non solo verrebbero meno ad una grave responsabilita, ma si met- 
terebbero nel pericolo di concorrere nei peccati altrui (can. 973 3). 
E ció che inculca S. Paolo quando al suo discepolo Timoteo scriveva 
« di non imporre a nessuno le mani troppo affrettatamente, per non 
partecipare agli altrui peccati » (1 Tm 5, 22). Del resto la natura stes- 
sa della vocazione ecclesiastica esige il giudizio positivo e il ricono- 
scimento da parte della competente autoritá ecclesiastica. La voca- 
zione al sacerdozio, infatti, introduce in uno stato di continua col- 
laborazione con Dio nel mistero della salvezza umana. Si tratta d'uno 
stato che implica gravissime responsabilita che il candidato assu- 
merebbe temerariamente, se non fosse certo della vera chiamata di 
Dio. Ma la certezza di tale chiamata egli puó averla solo da quella 
autoritá a cui da Cristo e stata affidata opera della redenzione. 

Inoltre la sacra Ordinazione inserisce il battezzato tra i mem- 
bri della sacra gerarchia. Occorre quindi un giudizio positivo sull'in- 
seribilita del battezzato nella gerarchia, dato dalla stessa gerarchia, 
cioe dal Vescovo, il quale, tenendo conto dell'ambiente delPelet- 
to, della sua retta intenzione e della sua libera volontá, della sua 
idoneita, del suo comportamento esterno, del giudizio dei superiori 
disciplinari, delle disposizioni della S. Sede e dei bisogni della dio- 
cesi, deve formarsi la certezza morale che Peletto + veramente chia- 
mato da Dio. 
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TIT. - NecessIirAÁ DELLA VOCAZIONE 


Qualunque possa essere il bisogno della Chiesa, senza la chia- 
mata da parte di Dio, nessuno pud essere ammesso al sacerdozio. 
La chiamata del Signore € assolutamente necessaria. Appare evi- 
dente ció: 


1. - Dalla S. Scrittura 


La necessita della vocazione da parte di Dio e affermata diverse 
volte e in modi diversi dalla S. Scrittura. 

In maniera generica $. Paolo afterma che ognuno di noi e chia- 
mato per vie diverse: « Vorrei che tutti gli uomini fossero come me 
stesso; ma ognuno ha il proprio dono da Dio, uno in un modo, uno 
in un altro modo » (1 Cor 7, 7). 

Nell Epistola agli Ebrei si legge che nessuno pud introdursi nel 
sacerdozio, se non chi e chiamato da Dio: « Nessuno s'arroga tale 
dignita (sacerdotale), se non chi + chiamato da Dio come Aronne. 
Alla stessa maniera anche Cristo non si attribuí da se stesso la gloria 
di diventare sommo sacerdote, ma (gliela conferí) colui che gli 
disse: « Mio figlio sei tu; oggi ti ho generato » (Sal 2, 7); cosí 
come in altro luogo dice: « Tu sei sacerdote in eterno secondo Por- 
dine di Melchisedech » (Sal 110, 4) ». (Eb 5, 4-6). 

Negli Atti degli Apostoli € narrato che la Chiesa di Gerusa- 
lemme, dietro indicazione di Pietro, pregó «dicendo: Signore tu 
che conosci i cuori di tutti, mostra quali di questi due (Giuseppe e 
Mattia) hai scelto per assumere Pufficio di questo ministero e di 
questo apostolato, dal quale prevaricó Giuda » (4% 1, 24-25). 

Gesáú piú volte ha aftermato la necessita della chiamata divina 
al sacerdozio. 11 diritto di mandare gli operai nella sua vigna o nella 
sua messe é solo di Dio; perció nel mandare i settantadue discepoli 
« innanzi a sé in ogni cittá o luogo, dov'egli stesso doveva andare, 
disse: La messe é molta, ma gli operai sono pochi. Pregate dunque 
il Padrone della messe di mandare operai nella sua messe » (Lc 10, 
1-2). Nel discorso d'addio Gesú espressamente dice agli apostoli: 
« Non siete voi che avete eletto me, ma io che ho eletto voi e vi 
ho posti perché andiate e portiate frutto, e il vostro frutto sia du- 
raturo » (Gu 15, 16). 
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2. - Dall'istituzione divina del sacerdozio 


La stessa istituzione del sacerdozio, essendo avvenuta per inter- 
vento immediato e straordinario di Dio, esige che il diritto di sce- 
gliere i membri che vi devono appartenere sia di Dio. 


3. - Dalla natura e dal fine del sacerdozio 


Anche la natura e il fine del sacerdozio con le gravi responsa- 
bilitá che esso implica, portano alla medesima conclusione. 

Il sacerdote, per volere divino, dew'essere il sale della terra 
(Mz 5, 13), a somiglianza di Cristo, la luce del mondo (Mt 5, 14), 
Puomo di Dio (1 Tm 6, 11), Pamico dí Cristo (Gv 15, 15), il suo 
fratello (Gv 20, 17), colui da cui il Cristo riceve, mediante Patto 
consacratorio del mistero eucaristico, Vessere sacramentale, e il padre 
che comunica agli uomini la vita divina per fare di essi il corpo mi- 
stico di Cristo (1 Cor 4, 17), il depositario « del mistero della ricon- 
ciliazione » (2 Cor 5, 18) e, come tale, l'anbasciatore di Dio (2 Cor 
5, 20), il suo collaboratore nell'opera della redenzione (2 Cor 6, 1), 
il ministro di Dio (2 Cor 6, 4), Voperaio di Dio (1 Cor 3, 9), il 
medico delle anime (Gc 5, 14-15), il mediatore tra Dio e gli uomini 
IDAESIA 

Introdursi senza vocazione in uno stato che mette in tali rap- 
porti con Dio, con Cristo e con gli uomini, é quanto di piú temerario 
possa farsi. E mettere in pericolo la propria salvezza. 


IV. - DOVERI DELL'ECCLESIASTICO 


Ecco quanto prescrive ai Presbiteri il Concilio Vaticano II e il 
Diritto Canonico. 

I Presbiteri, dovendo vivere la propria particolare consacrazione 
e configurazione a Cristo e per rendere piú efficace il loro ministero, 
devono tendere in modo particolare alla perfezione e alla santita. 
« I Presbiteri, come tutti i fedeli, hanno ricevuto il segno e il dono 
di una vocazione e di una grazia cosí grande che, pur nell'umana de- 
bolezza, possono tendere alla perfezione, anzi, devono tendervi, se- 
condo quanto ha detto il Signore: “Siate perfetti come il Padre 
vostro celeste € perfetto” (M* 5, 48). Ma i sacerdoti hanno ricevuto 
una nuova consacrazione a Dio mediante l'Ordinazione, vengono ele- 
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vati alla condizione di strumenti vivi di Cristo, Eterno Sacerdote, 
per proseguire nel tempo la sua mirabile opera, che ha restaurato con 
soprannaturale efficacia l'intero genere umano... La santitá dei Pre- 
sbiteri contribuisce non poco al compimento efficace del loro mini- 
stero; infatti, se e vero che la grazia di Dio puo realizzare Popera 
della salvezza anche attraverso ministri indegni, ció non di meno 
Dio, ordinariamente, preferisce manifestare le sue grandezze attra- 
verso coloro i quali, fattisi piú docili agli impulsi e alla direzione 
dello Spirito Santo, possono dire con l'Apostolo, grazie alla propria 
intima unione con Cristo e santitá di vita: “Ormai non sono piú 
io che vivo, bensí e Cristo che vive in me)” (Gal 2, 20) ». (PO 12; 
cfr. can 125). 

« I Presbiteri raggiungeranno la santitá nel modo loro proprio » 
cioe con Vesercizio del proprio ministero «a condizione pero che 
siano docili agli insegnamenti dello Spirito di Cristo che li vivifica 
e li conduce... e se eserciteranno le proprie funzioni nello Spirito 
di Cristo con impegno sincero e instancabile » (PO, 12, 13). 

« Come ministri della Parola di Dio, hanno anzitutto il dovere 
di annunziare a tutti il Vangelo di Dio... con la predicazione esplici- 
ta... con la catechesi cristiana... esaminando i problemi del tempo alla 
luce di Cristo... invitando tutti insistentemente alla conversione e 
alla santitá... non in termini generali e astratti, ma applicando la 
perenne veritá del Vangelo alle circostanze concrete della vita... se- 
condo le diverse necessitá degli ascoltatori » (PO 4). Per questo mo- 
tivo essi « sono tenuti a leggere ed ascoltare ogni giorno questa pa- 
rola che devono insegnare agli altri: e se si sforzano anche di acco- 
glierla im se stessi, allora diventano discepoli del Signore sempre 
piú perfetti, secondo quanto dice l'Apostolo Paolo a Timoteo: “Oc- 
cupati di queste cose, dedicati ad esse interamente, affinché siano pa- 
lesi a tutti i tuoi progressi. Vigila su te stesso e sul tuo insegnamen- 
to, persevera in tali cose, poiché cosí facendo salverai te stesso e 
quelli che ti ascoltano” (1 Tim 4, 15-16). Infatti, pensando a come 
possono trasmettere agli altri ció che hanno contemplato, gusteran- 
no piú intimamente le insondabili ricchezze di Dio” (Ef 3, 8) e la 
multiforme sapienza di Dio » (PO 13). 

Devono mantenere l'unione con Cristo. « Non dimenticando mai 
che e il Signore ad aprire i cuori, e che la loro superiorita non pro- 
viene da essi ma dalla potenza di Dio, allatto stesso di predicare 
la parola sí uniranno piú intimamente con Cristo Maestro e saran- 
no guidati dal suo Spirito » (PO 13). « Per poter alimentare in ogni 
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circostanza della propria vita Punione con Cristo i Presbiteri, oltre 
allesercizio consapevole del ministero, dispongono di mezzi sia co- 
muni che specifici, sia tradizionali che nuovi, che lo Spirito Santo 
non ha mai cessato di suscitare in mezzo al Popolo di Dio e la Chie- 
sa raccomanda, anzi talvolta prescrive addirittura (cam. 125 ss.) per 
la santificazione dei suoi membri. Al di sopra di tutti i sussidi spi- 
rituali occupano un posto di rilievo quegli atti per cui i fedeli si 
nutrono del Verbo divino alla duplice mensa della S. Scrittura e 
della S. Eucaristia; e nessuno sfugge, del resto, l'importanza dí un 
frequente uso di questi mezzi ai fini della santificazione propria dei 
Presbiteri » (PO 18). 

Come 1ministri della grazia, che nel mistero eucaristico svolgo- 
no la loro funzione principale ed esercitano ininterrottamente l'ope- 
ra della nostra redenzione, ai Presbiteri « e raccomandata caldamente 
la celebrazione quotidiana del Sacrificio della Messa... e sono invitati 
ad imitare ció che trattano, nel senso che, celebrando il mistero della 
morte del Signore, devono cercare di mortificare le proprie mem- 
bra dai vizi e dalle concupiscenze... Cosí unendosi all'atto di Cristo 
sacerdote, si oftrono ogni giorno totalmente a Dio, e nutrendosi del 
Corpo di Cristo partecipano dal profondo del cuore della caritá di 
colui che si dá come cibo ai fedeli... Abbiano inoltre a cuore, se 
vogliono compiere con fedeltáa il proprio ministero, il dialogo con 
Cristo andandolo a visitare nel Tabernacolo e praticando il culto per- 
sonale della Sacra Eucaristia » (PO 13, 18). « Allo stesso modo, 
quando amministrano i sacramenti si uniscano all'intenzione e alla 
caritá di Cristo; il che realizzano in modo particolare nell'esercizio 
del sacramento della Riconciliazione, se si mostrano sempre e pie- 
namente disposti ad amministrarlo ogni qualvolta i fedeli ne fac- 
ciano ragionevolmente richiesta » (PO 13). « Essi, che sono ministri 
della grazia sacramentale, si uniscano intimamente a Cristo Salvatore 
e Pastore attraverso la fruttuosa recezione dei sacramenti, soprattut- 
to con la confessione sacramentale frequente, giacché essa, che va 
preparata con un quotidiano esame di coscienza, favorisce in sommo 
grado la necessaria conversione del cuore alllamore del Padre delle 
misericordie » (PO 18; cam. 12 8 1, 8 2). 

« Come guide e pastori del Popolo di Dio, i Presbiteri sono sti- 
molati dalla caritá del buon Pastore a dare la loro vita per il gregge, 
pronti anche al supremo sacrificio » (PO 13). « Siano anche disposti 
a dedicare volentieri del tempo al ritiro spirituale, e abbiano in gran- 
de stima la direzione spirituale. ln modi diversi, soprattutto con 
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Porazione mentale, di cosí provata eficacia, e con le forme varie di 
preghiera che ciascuno preferisce, possano i Presbiterí ricercare e im- 
plorare da Dio quell'autentico spirito di adorazione che unisce a Cri- 
sto, Mediatore del Nuovo Testamento, sia essi che i loro fedeli, e cosí 
potranno come figli adottivi gridare: “Abba, Padre” (Ri 8, 15) ». 
(PO 18; can. 125 S 2; can. 126). « Nella recita del divino Ufficio 
essi prestano la voce alla Chiesa, la quale persevera in preghiera in 
nome di tutto il genere umano insieme con Cristo, che € “sempre 
vivente per intercedere in favor nostro” » (PO 13, 5; SC 96; can. 
135). Come educatori nella fede « nel sacro rito dell'Ordinazione il 
Vescovo ricorda ai Presbiteri che devono essere maturi nella scienza 
e che la loro dottrina dovrá essere “una spirituale medicina per il 
popolo di Dio”. Ora, bisogna che la scienza del ministro sia anch'es- 
sa sacra, in quanto derivata da una fonte sacra e diretta ad un fine 
sacro. Deve pertanto essere tratta in primo luogo dalla lettura e 
dalla meditazione della S. Scrittura; ma suo fruttuoso alimento é an- 
che lo studio dei Santi Padri, e Dottori e degli altri documenti della 
Tradizione. In secondo luogo, per poter dare una risposta esauriente 
ai problemi sollevati dagli uomini d'oggi, e necessario che i Presbiteri 
conoscano a fondo i documenti del Magistero, specie quelli dei Con- 
cilii e dei Romani Pontefici, e che consultino le opere dei teologi otti- 
mi e di dottrina sicura » (PO 19; can. 129, 130). 

« I Presbiteri, immersi e distratti da un gran numero d'impegni 
derivanti dalla loro missione... devono armonizzare la vita interiore 
con l'azione esterna... L'unita dí vita puó essere raggiunta seguendo 
nello svolgimento del loro ministero l'esempio di Cristo Signore, il 
cui verbo era il compimento della volontáa di Colui che lo aveva 
inviato a compiere la sua opera » (PO 14). 

« Gli ecclesiastici si astengano del tutto da ció che non con- 
viene al loro stato » (can. 138). « 1 Presbiteri del Nuovo Testamento, 
in forza della loro vocazione e della loro sacra Ordinazione sono in 
un certo modo segregati in seno al Popolo di Dio; ma non per ri- 
manere separati da questo stesso Popolo o da qualsiasi uomo, bensí 
per consacrarsi interamente alllopera per la quale li ha assunti il 
Signore... Per il loro stesso ministero sono tenuti, con speciale mo- 
tivo a non conformarsi al secolo presente; ma allo stesso tempo 
sono tenuti a vivere in questo secolo in mezzo agli uomini, a co- 
noscere come buoni pastori le proprie pecorelle e a cercare di ri- 
condurre anche quelle che non sono di quest'ovile, affinché anch'esse 
sentano la voce di Cristo, e si faccia un solo ovile e un solo Pa- 
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store » (PO 3). « 1 Presbiteri vivendo in mezzo al mondo devono 
avere sempre presente che, come ha detto il Signore, nostro Mae- 
stro, essi non appartengono al mondo. Perció, usando del mondo 
come se non ne usassero, potranno giungere a quella libertá che ri- 
scatta da ogni disordinata preoccupazione, rendendoli docili all'ascol- 
to di Dio nella vita di tutti i giorni... Anzi essi sono invitati ad ab- 
bracciare la povertá volontaría, con cui possono conformarsi a Cristo 
in modo piú evidente ed essere in grado di svolgere con maggiore 
prontezza il sacro ministero » (PO 17). 

« Gli ecclesiastici non possono contrarre nozze e devono conser- 
vare la castitá per cui, peccando contro questa virtú, commettono 
anche grave sacrilegio » (can. 132; cfr. PO 16). 

« I Presbiteri, avendo presente la pienezza del sacramento del- 
POrdine di cui godono i Vescovi, venerino in essi l'autorita di Cri- 
sto Supremo Pastore. Siano dunque uniti al loro vescovo con sincera 
caritá e obbedienza » (PO 7). « Il ministero sacerdotale, essendo il 
ministero stesso della Chiesa, non pud essere realizzato se non nella 
comunione gerarchica di tutto il corpo. La caritá pastorale esige per- 
tanto che i Presbiteri, lavorando in questa comunione, con Pob- 
bedienza facciano dono della propria volontá nel servizio di Dio e 
dei fratelli, ricevendo e mettendo in pratica con spirito di fede le 
prescrizioni o le raccomandazioni del Sommo Pontefice, del loro Ve- 
scovo e degli altri superioriz dando volentieri tutto di sé in ogni 
incarico che venga loro affidato, anche il piú umile e povero » (PO 
5d cans128): 

« Tutti i Presbiteri, costituiti nellOrdine del presbiterato, me- 
diante Ordinazione, sono uniti tra loro da un'intima fraternitá sa- 
cerdotale... E chiaro che tutti lavorano per la stessa causa, cio? per 
Pedificazione del corpo di Cristo, la quale esige molteplici funzioni 
e nuovi adattamenti... Pertanto € di grande importanza che tutti i 
Presbiteri, sia diocesani che religiosi, si aiutino a vicenda, in modo 
da essere sempre cooperatori della veritá... con particolari vincoli 
di caritá apostolica, di ministero e di fraternitá... Ciascuno dei Pre- 
sbiteri € dunque legato ai confratelli con il vincolo della carita, 
della preghiera e dell'incondizionata collaborazione, manifestando 
cosí quell'unitá con cui Cristo volle che i suoi facessero una cosa 
sola, afinché il mondo sappia che il Figlio + stato inviato dal Pa- 
dre » (PO 8). 

« II dovere di curare le vocazioni sacerdotali appartiene alla stes- 
sa missione sacerdotale, in virtú della quale il Presbitero partecipa 
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della sollecitudine per la Chiesa intera, affinché al Popolo di Dio su 
questa terra non manchino mai gli operai... Ad essi pertanto si rac- 
comandano caldamente le opere per le vocazioni, sia diocesane che 
nazionali. Nella predicazione, nella catachesi, sulla stampa, vanno 
con esattezza illustrate le necessita della Chiesa locale e universale 
e devono essere messi in luce il significato e l'importanza del mini- 
stero sacerdotale » (PO 11). 

« I Presbiteri nel presiedere la comunita, devono agire in modo 
tale che, non mirando ai propri interessi, ma solo al servizio di Gesú 
Cristo, uniscano i loro sforzi a quelli dei fedeli laici, comportandosi 
in mezzo a loro come il Maestro, il quale tra gli uomini non venne 
per essere servito, ma per servire, e per dare la propria vita per 
la redenzione di molti » (Mí 20, 28). « 1 Presbiteri devono ricono- 
scere e promuovere sinceramente la dignitá dei laici, nonché la parte 
che loro compete nella missione della Chiesa... Specialmente devono 
aver cura di quanti hanno abbandonato la frequenza dei sacramenti 
o forse addirittura la fede, e come buoni pastori non devono trala- 
sciare dí andare alla loro ricerca » (PO 9). 


V. - DISPOSIZIONI CANONICHE 


1. - Documentazione previa all'lammissione agli ordini (cann. 992, 
SOS 1001): 


2. - Requisiti alla liceita dell'Ordinazione (can. 974 $ 1). 


3. - Impedimenti e irregolarita: Non possono essere ordinati coloro 
che sono: 
irregolari per difetto (can. 984); 
irregolari per delitto (can. 985); 
o semplicemente impediti (can. 987). 
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2 - AMMISSIONE TRA 1 CANDIDATI 
AGLI ORDINI SACRI 


I. - STRUTTURA DEL RITO E SUO SIGNIFICATO 


Che cosa e 


Il rito liturgico dell'ammissione tra i candidati agli Ordini sacri 
e il rito « grazie al quale colui che aspira al Diaconato o al Presbi- 
terato manifesta pubblicamente la sua volontá di offrirsi a Dio ed 
alla Chiesa per esercitare l'Ordine sacro; la Chiesa, da parte sua, ri- 
ceve questa offerta, lo sceglie e lo chiama, perché si prepari a rice- 
vere lOrdine sacro, e sia in tal modo regolarmente ammesso tra i 
candidati al Diaconato e al Presbiterato » (AP, introd.). 

Da quanto si dirá in seguito apparisce che il rito non puó con- 
siderarsi una pura formalitá giuridico-liturgica, ma un atto di indole 
spirituale ed ecclesiale, che impegna il candidato ad approfondire 
coscientemente la propria vocazione allo stato ecclesiastico, e a pre- 
pararsi gradualmente ai futuri impegni diaconali o presbiterali. 


Liberta e maturazione 


Prima di procedere al rito, aspirante deve manifestare con do- 
manda autografa il libero, consapevole e responsabile proposito del 
proprio orientamento verso gli Ordini sacri e di voler allo scopo 
essere ammesso tra i candidati ai medesimi Ordini. Il Superiore ec; 
clesiastico competente accetta o meno, parimenti in iscritto, detta 
domanda (AP, la; cfr. cann. 971, 2352; 992). 

La risposta affermativa da parte del Superiore competente deve 
essere rilasciata solo quando risulta che nell'aspirante il proposito 
suindicato — convalidato dalle doti richieste — ha raggiunto un 
suficiente grado di maturitá. 

La maturazione del proposito potrebbe ritardare in alcuni e 
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non verificarsi perció contemporaneamente in tutti gli aspiranti di 
uno stesso gruppo. Per natura di cose lo scambio di domanda del- 
Paspirante e di risposta affermativa o diniego del Superiore deve 
avvenire in forma riservata. 11 Superiore dá giudizio della sufhciente 
maturitá, previo informazioni di coloro che conoscono Paspirante, e 
particolarmente di quelli che ne hanno curato la formazione in Se- 
minario o altrove (Rito 5, 7). 

Per salvaguardare la libertá dell aspirante e la responsabilita del 
Superiore, la maturitá suficiente richiesta € una condizione irrinun- 
ziabile, senza la quale non si puó procedere al rito di ammissione. 
(Rito 1). 

Per lo stesso motivo di libertá e responsabilitá, prima della 
Ordinazione diaconale i candidati debbono consegnare al Vescovo 
o (negli Istituti clericali di perfezione) al Superiore maggiore una di- 
chiarazione autografa, nella quale attestano di voler ricevere spon- 
taneamente e liberamente lOrdine sacro (AP, V). 


Celebrazione pubblica 


Il rito deve essere svolto con celebrazione pubblica, cioé con 
pubblica manifestazione del proposito da parte dell'aspirante, e con 
pubblica accettazione da parte del Superiore competente (AP, introd.; 
Rito 20) 

Motivo della celebrazione pubblica sta nel fatto che VPaspirante 
prende un impegno di fronte alla Chiesa, rappresentata dal Supe- 
riore che lo accetta e dalla Comunitá ecclesiale o popolo di Dio, 
al cui servizio desidera consacrare il proprio ministero sacro. La 
Comunita ecclesiale € perció in certo modo responsabile della sacra 
ordinazione dei suoi futuri ministri e pastori. Di conseguenza ha il 
diritto di conoscerli e seguirli consapevolmente sin dalla prima am- 
missione tra i candidati e poi nel periodo di effettiva preparazione 
agli Ordini sacri. Ció trova analogia e conferma nel rito della Or- 
dinazione diaconale e presbiterale, durante la quale il Vescovo ordi- 
nante domanda al presbitero che gli presenta gli ordinandi: « Sei 
certo che ne siano degni [della Ordinazione]? ». E il presbitero ri- 
sponde: « Dalle informazioni assunte presso il popolo di Dio e le 
testimonianze di coloro che hanno curato la loro preparazione atte- 
sto che ne sono degni ». 
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IT. - MINISTRO DELLA CELEBRAZIONE 


Superiore competente sia per lP'accettazione della domanda di 
ammissione, sia per la celebrazione del rito stesso € il proprio Or- 
dinario, ossia il Vescovo e (negli Istituti clericali di perfezione) il 
Superiore maggiore (AP, III; MO, VIII; 1X). 

Per « Istituti clericali di perfezione » si intendono tutti gli Isti- 
tuti ecclesiastici i cui membri sono legati da voti o promesse (sia 
pubblici che privati) riconosciuti dalla Chiesa, e in maggior parte 
accedono per costituzioni al Sacerdozio. Cosí ad es. gli Ordini mona- 
stici e mendicanti, le Congregazioni, le Societá con vita comune ma 
senza voti (Oratoriani, Preti della Missione...) e i cosiddetti « Isti- 
tuti Secolari » (per es. Compagnia di S. Paolo, Istituto del Prado...). 

Per « Superiore maggiore » si intende « l' Abate primate, 1'Aba- 
te superiore di Congregazione monastica, l' Abate di un monastero 
autonomo (“sui iuris”) appartenente a Congregazione monastica, il 
Superiore generale dell'Istituto, il Superiore provinciale, i loro vi- 
cari, tutti gli altri aventi potestá come (“ad instar”) i Superiori 
provinciali » (can. 488, 8; cfr. can. 198, 1-2). 

I membri degli Istituti « non clericali » (per es. Fratelli di No- 
stra Signora della Misericordia, Concezionisti...) ai quali € even- 
tualmente concesso di ricevere gli Ordini sacri, vengono ammessi 
tra 1 candidati ai medesimi Ordini dal Vescovo diocesano. 


ML < Soccaio 


Aspiranti all'Ordine sacro 


Il rito riguarda tutti e soli coloro che — ornati di vocazione 
allo stato ecclesiastico ed altri requisiti ben specificati — aspirano 
alPOrdine sacro, cioé al Diaconato sia permanente (celibe o coniu- 
gato) che transitorio e al Presbiterato (AP, Ta; 111; Rito 1). 

Il rito non riguarda affatto chi, pur desiderando — fornito 
dei debiti requisiti — la « istituzione » a Lettore o Accolito e di 
esercitarne gli uffici, tuttavia non avendo vocazione allo stato eccle- 
siastico, non aspira a ricevere lOrdine sacro. Per l'ammissione ai 
Ministeri € suficiente che il Superiore competente accetti l'apposita 
domanda. 
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Professi di religioni clericali 


Al rito di ammissione e alla domanda previa non sono tenuti 
¡ professi di religioni clericali, i quali si preparano al Sacerdozio 
(APTA: Rito 1): 

Per « Religioni clericali » si intendono gli Istituti ecclesiastici 1 
cui membri tutti astretti da voti a carattere permanente (solenni o 
semplici perpetui) ascendono in maggior parte al Sacerdozio (can. 
488, 1, 4). 

Per « professi » si intendano anche i professi di voti tempo- 
ranei. Infatti: 

a) nel testo si parla di « professi », senza specificare se di 
voti solenni, perpetui, temporanei; 

b) i religiosi che emettono i voti temporanei nella cosí detta 
classe dei « chierici » (che cio? si preparano al Sacerdozio), con la 
stessa professione emessa ed accettata in pubblico per disposizione 
della Chiesa, esprimono la volontá di accedere al Sacerdozio, vivendo 
in vita comunitaria; 

c) la stessa maturitá richiesta per la « ammissione tra i can- 
didati all'Ordine sacro », e richiesta per la professione anche di voti 
temporanel; 

d) vi e analogia con la disciplina precedente, che consentiva 
al Superiore maggiore di poter rilasciare a detti religiosi le lettere 
« dimissorie » alla Prima Tonsura e agli Ordini minori (can. 964, 
nit POZO 

La Chiesa ritiene tale professione come espressione di suficiente 
maturazione del proposito di ascendere agli Ordini sacri, e perció 
equivalente e sostitutiva del rito di « ammissione tra i candidati 
alPOrdine sacro ». 

Dal fatto che si parla di « professi... i quali si preparano al 
Sacerdozio » e che si richiede agli aspiranti di aver « iniziato il corso 
degli studi teologici », si debbono escludere i professi della classe 
cosiddetta dei « fratelli, laici, conversi, cooperatori... ». Questi ulti- 
mi possono essere ammessi dallo stesso Superiore maggiore ai mini- 
steri di Lettore e di Accolito come ogni altro semplice fedele che 
non aspira all'Ordine sacro (AP, la; MQ, VIII; cfr. can. 558). 

E opportuno ricordare che rimane immutato il diritto esclusivo 
della S. Sede di esaminare ed approvare i voti dei Capitoli generali 
riguardanti VPistituzione del Diaconato permanente tra i Religiosi 


(SDO 32). 
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Requisiti negli aspiranti 


1) 'Doti: 
— segni di vera vocazione allo stato ecclesiastico; 
— buoni costumi; 
— immunita dai difetti psichici e fisici; 
— intenzione di dedicare la propria vita al servizio della 
Chiesa e per il bene delle anime. 


Queste doti indicate in sintesi sono esplicitate con vari requi- 
siti della vocazione allo stato ecclesiastico (AP, Ib). 


2) Etá: per gli aspiranti al Diaconato transitorio, anni venti 


bd ict DO 112): 


3) Studi: per gli aspiranti al Diaconato transitorio, aver ini- 
ziato il corso di studi teologici (Ibid.; cfr. SDO 8-10). 


Tale preparazione intellettuale costituisce un mezzo piú che atto 
a dare una visione suficientemente matura della scelta vocazionale, 
e ad impegnare i candidati al passo definitivo di ricevere l'Ordine 
sacro. 


Doveri dei candidati 


In forza dell'accettazione il candidato é tenuto ad avere cura 
speciale della sua vocazione ed a svilupparla. 

Durante il rito il celebrante rivolge agli aspiranti due partico- 
lari domande per impegnarli in proposito (AP, Ic; Rito 7). 


Ministeri e loro esercizio 


I candidati — se non li avessero ancora ricevuti — debbono 
ricevere i Ministeri del Lettore e dell'Accolito, ed esercitarli per un 
conveniente periodo di tempo, al fine di disporsi meglio ai futuri 
servizi sacerdotali della Parola e dell'Altare... La dispensa dal rice- 
vere i Ministeri e riservata alla S. Sede (AP, II; MOQ, XD). 

La necessita di ricevere — ed esercitare — i Ministero del 
Lettore e dell'Accolito prima del Diaconato, non e una necessitá in- 
trinseca (1 loro uffici sono contenuti nel Diaconato), ma una neces- 
sitá disciplinare suggerita da motivi storici, liturgici, psicologici, pe- 
dagogici e pratici, intesi ad un progressivo approfondimento della 
vocazione allo stato ecclesiastico e una preparazione spirituale e pra- 
tica dei futuri uffici diaconali e presbiterali della Parola e dellAltare. 
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Le disposizioni sopra elencate sono cosí riepilogate nel « Motu 
proprio » Ad pascendum. 

La Chiesa «... ritiene molto opportuno che i candidati agli 
Ordini sacri tanto con lo studio, quanto con Pesercizio graduale del 
ministero della Parola e dell'Altare, conoscano e meditino per un 
intimo contatto questo duplice aspetto della funzione sacerdotale. 
Sará cosí che P'autenticita del loro ministero risalterá con la piú 
grande efficacia. I candidati allora si accosteranno agli Ordini sacri, 
pienamente consapevoli della loro vocazione, ferventi nello spirito, 
pronti nel servire il Signore, perseveranti nella preghiera e generosi 
nel provvedere alle necessita dei santi » (AP, in trad.). 


Diritto dei candidati 


In forza dell'accettazione, il candidato... acquista il diritto di 
avere i necessari sussidi spirituali, per poter coltivare la sua voca- 
zione ed uniformarsi alla volontáa di Dio, senza frapporre alcuna 
condizione (AP, Ic). 

Il rito di ammissione non qualifica come « chierici » i candi- 
dati agli Ordini sacri. Infatti si diventa « chierici » solo con una 
consacrazione originata da un sacramento, ossia con l'ordinazione dia- 
conale che — conferita nel quarto anno di teologia — induce una 
distinzione di diritto divino tra chierici e laici. La precedente dispo- 
sizione giuridico-liturgica di rendere « chierici » con la Prima Ton- 
sura conferita all'inizio del primo anno del cotso teologico € stata 
abolita, probabilmente anche per motivi socio-psicologici della insta- 
bilitá — accentuata negli ultimi anni — dei candidati non maturi 
ad essere « chierici » (AP, IX, introd.; MO, I; SDO 18; cann. 108, 
LOL): 


IV. - CIRCOSTANZE 
Interstizi 


Dovranno rispettarsi gli interstizi (ossia determinati periodi di 
tempo) stabiliti dalla S. Sede o dalle Conferenze Episcopali, tra il 
conferimento — che avrá luogo durante il corso teologico — dei 
Ministeri del Lettorato e dell'Accolitato, nonché tra P'Accolitato e 
il Diaconato (AP, IV; MO, X). 


I'esercizio graduale dei Ministeri regolato dagli interstizi e reso 
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piú cosciente dagli studi teologici aiuterá i candidati a ricevere 1'Or- 
dine sacro con maggiore consapevolezza e slancio (AP, V; introd.). 


Tempo della celebrazione 


Il rito di ammissione pud essere celebrato in qualsiasi tempo, 
in particolare peró nei giorni festivi. 

Ovviamente la preferenza € suggerita da motivi pastorali, per 
dar modo cioé al popolo di Dio di partecipare alla celebrazione che 
dovrá essere pubblica, come gia indicato (Rito 3; cfr. 2, 5). 


Luogo della celebrazione 


Luogo della celebrazione € normalmente la chiesa. Non si esclu- 
de pero altro luogo adatto (Rito 3). 

In preferenza € da scegliere la chiesa cattedrale o parrocchiale 
o altra chiesa avente motivi pastorali oppure attinenze con l'aspi- 
rante (per es. quella conventuale per un professo di Istituti cleri- 
cali di perfezione). 

Tra gli altri luoghi, oltre la chiesa, deve intendersi anche « al- 
Paperto ». 

Il tutto € in prospettiva di farvi partecipare il popolo di Dio. 


In relazione alla Messa 


Il rito puó essere officiato sia durante la Messa che durante 
la celebrazione della Parola di Dio. 

In ambo le circostanze le Letture previste — scelte dal Vecchio 
e dal Nuovo Testamento — con relativi salmi responsoriali e ver- 
setti precedenti al Vangelo mettono in evidenza le scelte operate da 
Dio e da Cristo e la risposta impegnativa dei « vocati » (Rito 3, 11). 


In relazione ad altri riti 


Il rito delllammissione non puó mai essere congiunto col con- 
ferimento degli Ordini sacri, né con la « istituzione » dei Lettori e 
degli Accoliti. 

La norma e dettata da motivi pedagogici e spirituali a favore 
degli aspiranti, innanzitutto per sollecitarne un maggiore impegno 
ad ascendere agli Ordini sacri. Possiamo ancora sottolineare che 
eli -Ordini sacri costituiscono un Sacramento; il rito dell'ammis- 
sione e i Ministeri sono sacramentali; il rito dell'ammissione € 
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un rito per non-chierici che aspirano ad essere chierici e debbono 
ancora maturare tale proposito; gli Ordini sacrí invece sono con- 
feriti a chi ha gia maturato tale proposito (Diaconato) o € gia 
chierico (Presbiterato); ed infine i Ministeri sono uffici per loro 
natura destinati a laici, e di fatto conferiti a laici, anche se non 
aspirano ad essere chierici (Rito 4; canm. 731, 1144; SC 60). 


Svolgimento del rito liturgico 


Dopo la proclamazione del Vangelo, il Superiore che officia il 
rito rivolge una omelia alla Comunitá ecclesiale presente. Segue 
quindi una allocuzione « rituale » sulla necessitá dei ministri sacri 
per continuare nel mondo lVopera di salvezza compiuta da Cristo. 

Verso la fine dellP'allocuzione il celebrante si richiama alla pre- 
parazione spirituale della quale sono in possesso gli aspiranti e che 
si suppone impartita non esclusivamente, ma innanzitutto in Semi- 
nario. Asserisce infatti che gli aspiranti « gia da tempo hanno dato 
inizio al loro tirocinio formativo, impegnandosi a modellare sempre 
piú la loro vita sul Vangelo, per acquistare — con l'esercizio assi- 
duo della fede, della speranza e della carita — un intenso spirito 
di preghiera e ravvivare in se stessi il santo desiderio di guadagnare 
tutti a Cristo... ». Quanto al proposito dei medesimi aspiranti, ag- 
giunge: «... Hanno deciso di manifestare pubblicamente il loro de- 
siderio di consacrarsi al servizio di Dio e dei fratelli... e si accoste- 
ranno a uno a uno, per attestare dinanzi alla Chiesa il loro santo 
proposito » (Rito 5). 

Agli aspiranti — che si presentano chiamati singolarmente — 
il celebrante dirige una esortazione « rituale », nella quale conferma 
di aver ottenuto nei loro riguardi una buona testimonianza dai pa- 
stori e dai maestri responsabili della loro formazione, nonché da 
quanti attestano di conoscerli. Propone quindi ad essi due domande, 
con le quali li invita a precisi e responsabili impegni. E cioé: 

a) se in risposta alla vocazione divina, intendono portare a 
termine la propria preparazione per essere degni di ticevere a suo 
tempo l'Ordine sacro; 

b) se intendono curare la propria formazione spirituale per 
prestare fedelmente il proprio servizio a Cristo e al suo Corpo mi- 
stico che e la Chiesa. 


Gli aspiranti rispondono singolarmente: «Sí, lo voglio » 
(Rito 7). 
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Subito dopo — introdotta dal Celebrante — inizia una breve 
orazione comune dell'Assemblea, con invocazioni proposte dal Dia- 
cono o da altro Ministro idoneo, nelle quali tra Paltro s'implora 
che i candidati siano testimoni di Cristo tra gli uomini, sappiano 
far proprie le ansie dei fratelli, e li confermino con la parola e con 
Pesempio e li riuniscano nella partecipazione eucaristica (Rito 8-9). 

T'orazione conclusiva della preghiera dell'Assemblea e duplice, 
a scelta del Celebrante. Nella prima egli implora la benedizione di 
Dio, che renda i candidati perseveranti nella loro vocazione per in- 
traprendere e adempiere degnamente il compito apostolico che verrá 
loro affidato. Nella seconda egli supplica Dio di donare ai candidati 
la grazia di prepararsi con animo volenteroso ad esercitare nella 
Chiesa il sacro ministero e a lavorare con entusiasmo per la gloria 
del nome di Dio (Rito 10). 

Se la celebrazione avviene durante la Messa, questa prosegue 
come al solito; se durante la celebrazione della Parola di Dio, il 
celebrante benedice l'Assemblea e la congeda nel modo consueto 
(Rito 11). 

Nel rito non si fa cenno alcuno né all'abito talare, né ad altra 
insegna almeno liturgica (per es. Camice, Cotta, « Tarcisiana »...). 
Si prevede pertanto che nel nuovo Rituale Romano in elaborazione 
sará inserita una speciale benedizione di qualche abito o insegna 
liturgica, che determineranno le Conferenze Episcopali e che potrá 
essere consegnata ai candidati dopo le domande ad essi rivolte dal 
Celebrante e gia sopra indicate (Rito 7; cfr. canm. 136, 1; 596). 
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3 - I MINISTERI IN GENERE 


I. - ISTITUZIONE E NATURA DEI MINISTERI 


Disciplina precedente e disciplina vigente 


Dal 1% gennmaio 1973 sono in vigore sia le norme prescritte 
nelle due Lettere Apostoliche « Motu Proprio », emanate da Papa 
Paolo VI in data 15 agosto 1972, « Ministeria Quaedam » e « Ad 
Pascendum »; sia ancora i relativi riti liturgici in esse Lettere pre- 
scritti e pubblicati in data 3 dicembre 1972 dalla S. Congregazione 
per il Culto Divino. 

Nel « Motu Proprio » Ministeria Quaedam viene esposta la nuo- 
va disciplina dei Ministeri del Lettorato e dell”Accolitato; nel « Motu 
Proprio » Ad Pascendum vengono date norme riguardanti l'Ordine 
Sacro del Diaconato e i candidati che aspirano al Diaconato e al 
Presbiterato. 

1 due documenti non hanno carattere dottrinale, ma solo nor- 
mativo e disciplinare, e riguardano la sola Chiesa Latina. Quan- 
tunque parzialmente complementari tra loro, si presentano con una 
prospettiva diversa: il documento Ministeria Quaedam si dirige ai 
laici in genere; il documento 4d Pascendum riguarda invece in for- 
ma specifica chi intende ricevere l'Ordine sacro. 

I riti liturgici suindicati a riguardo della istituzione del Let- 
tore e dell'Accolito, sembrano ricalcare lo schema degli Ordini mi- 
nori ora soppressi, tuttavia si presentano con caratteristiche di apet- 
tura e di aggiornamento voluto dal Concilio Vaticano 11. Inoltre i riti 
relativi al Diaconato e all'ammissione degli aspiranti tra i candidati 
all'Ordine sacro, sono una vera innovazione che non trova riscontro 
nel passato. 
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Disciplina precedente 


Sino al 31 dicembre 1972, per accedere al Diaconato e al Pre- 
sbiterato era necessario aver ricevuto: 

1) la Prima Tonsura, in forza della quale sí era ammessi 
allo stato clericale con tutti i diritti ed oneri, e si era incardinati 
ad una determinata diocesi (can. 108, par. 1; et can. 111, par. 2); 

2) gli Ordini Minori, ossia Ostiariato, Lettorato, Esorcistato, 
Accolitato (cann. 977 et 993); 

3) il Suddiaconato (cann. 977 et 993), che con il Diaconato 
e il Presbiterato era considerato Ordine Maggiore (can. 949) ed 
aveva annessi gli oneri sia del celibato consacrato (can. 132) sia della 
recita delle Ore Canoniche (can. 135). 


Inoltre era necessario ricevere gradualmente nell'ordine stabi- 
lito gli Ordini anche Minori (cann. 974, n. 5; 977; 1004; 2374). 


Disciplina vigente 


Dal 1” gennaio 1973 vige la seguente disciplina: 


1) Sono aboliti la Prima Tonsura e il Suddiaconato (MO, I, 
IVA CAP. introd.). 
Infatti erano venute a mancare le finalitá e le concrete situa- 
zioni pastorali e spirituali per le quali erano stati istituiti. 


2) Quelli che per il passato erano detti « Ordini Minori », 
oggi si chiamano « Ministeri » (MQ, ID. 

I Ministeri sono riti che, nei confronti dei precedenti Ordini 
Minori, sono stati strutturati in rispondenza alle esigenze e alla men- 
talitá moderna; presentano una maggiore aderenza alle realtá con- 
crete, e perché conferiti a «laici» fanno maggiormente risaltare 
la distinzione di diritto divino tra laici e chierici, resi tali dalla Or- 
dinazione diaconale (MO, introd.). 

I Ministeri sono stati ridotti a due nei confronti dei precedenti 
Ordini Minori e Suddiaconato: sono cioé il Lettorato e l'Accolitato, 
nei quali sono peró compresi anche gli uffici per il passato deman- 
dati al Suddiacono (MO, introd.). 

Si osservi particolarmente come nella precedente disciplina 
POstiariato e maggiormente (per le riserve indicate nei cann. 1151- 
1153) PEsorcistato non avevano un concreto ufficio da esercitare. 
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I Ministeri, quantunque conferiti con particolari riti liturgici, 
escludono che chi li riceve diventi per ció stesso chierico; mettono 
in evidenza il ruolo dei laici nelle azioni liturgiche, conforme al 
Vaticano II (MO, introd.; cfr. SC 14). 

E da rilevare inoltre nelle norme per il Lettore e per P'Accolito 
un piú cosciente e libero impegno nel ricevere e nell'esercitare i 
Ministeri, particolarmente per Veffetto pedagogico previsto per i can- 
didati agli Ordini sacri. 

Con la abolizione degli Ordini Minori, non necessita piú specifi- 
care come « Maggiori » gli Ordini sacri (Diaconato, Presbiterato, 
Episcopato). 

3) Al Diaconato sono annessi: 

a) Vingresso allo stato clericale, e 'incardinazione ad una de- 
terminata diocesi. Ció riguarda sia il Diaconato transitorio che quello 
permanente (celibe o coniugato) (MO, I; AP, IX e introd.; SDO 18); 

b) Vobbligo del celibato consacrato, da assumere ufficial- 
mente con celebrazione pubblica, dinanzi a Dio e alla Chiesa, me- 
diante un rito particolare che dovrá precedere la sacra Ordinazione 
diaconale, e al quale sono tenuti anche i religiosi candidati al Pre- 
sbiterato e i candidati al Diaconato non coniugati. Il celibato cosí 
assunto costituisce impedimento dirimente a contrarre nozze (AP, 
VES Rito 4: cam r1036.23 che. cam 11072); 

c) Vimpegno di celebrare la Liturgia delle Ore, da assu- 
mere ufficialmente con pubblica celebrazione dinanzi a Dio e alla 
Chiesa, subito dopo il rito dell'assunzione del celibato consacrato. 
La Liturgia delle Ore deve essere assolta per intero dal Diacono che 
aspira al Presbiterato; nella parte stabilita dalla Conferenza Episco- 
pale dal Diacono permanente (AP, VIITa; Rito 5; SDO 27; IG 
29-30). 

4) Per una piú consapevole e responsabile scelta vengono in- 
trodotte le seguenti Domande e Dichiarazione, che Vaspirante deve 
compilare in autografo e sottoscrivere con libertá e responsabilita, 
e poi presentare al proprio Ordinario, ossia al Vescovo oppure (negli 
Istituti clericali di perfezione) al Superiore Maggiore: 

a) domanda per l'ammissione ai Ministeri; 

b) domanda per l'ammissione tra i candidati all'Ordine 
sacro; 

c) dichiarazione con la quale, prima della Ordinazione dia- 
conale, il candidato attesta di voler ricevere spontaneamente e libe- 


ramente l'Ordine sacro (MO, VIIa; AP, la; V). 
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Alle due prime domande POrdinario deve dare risposta affer- 
mativa o diniego, in iscritto peró solo alla seconda domanda. 


5) Vengono introdotti i seguenti nuovi riti liturgici: 

a) Rito della istituzione del Lettore (MQ, IX, AP, ID); 

b) Rito della istituzione dell'Accolito (MQ, 1X; AP, ID); 

c) Rito dellammissione tra i candidati all'Ordine sacro 
(Diaconato transitorio o permanente anche per coniugati, e Presbi- 
terato) (AP, III e introd.); 

d) Rito della pubblica assunzione del celibato consacrato (e 
della Liturgia delle Ore) (AP, VI). 

I testi dei suddetti Riti liturgici, approvati da Papa Paolo VI, 
sono stati pubblicati dalla S. Congregazione per il Culto Divino, con 
Decreto n. 1500/72 del 3 dicembre 1972, in vigore dal 1” gen- 
naio 1973. 


Istituzione ecclesiastica 


« Quelli che finora erano chiamati Ordini Minori, per l'avve- 
nire dovranno esser detti MINISTERL ». 

La denominazione e evidentemente di carattere liturgico-giuri- 
dico. La Chiesa riserva ai soli Ordini sacri il termine « Ordine » 
(MQ, II; cfr. Pont. Rom.). 

I Ministeri sono uffici istituiti e conferiti dalla Chiesa con par- 
ticolari riti liturgici ed esercitati a nome e per sua deputazione, allo 
scopo di prestare a Dio il debito culto, ed offrire secondo le neces- 
sita un servizio al popolo di Dio. 

In quanto servizi ecclesiali — a favore cioé della Chiesa « corpo 
mistico » di Cristo — rientrano nell'lambito della « diaconia » (ser- 
vizio), diretti a promuovere piú eficacemente lPorganizzazione e la 
santificazione del popolo di Dio. 

In quanto sono di istituzione solo ecclesiastica, non sono Sa- 
cramenti, ma Sacramentali. 

Per Sacramentali si intendono alcune azioni istituite dalla Chie- 
sa che con esse — ad imitazione dei Sacramenti — € solita impe- 
trare da Dio effetti particolarmente spirituali. In proposito cosí si 
esprime il Concilio Vaticano II: « I Sacramentali sono ordinati alla 
santificazione degli uomini, alla edificazione del Corpo di Cristo, e 
infine a rendere culto a Dio; in quanto segni, hanno poi la funzione 
di istruire » (can. 1144; SC 60-61). 
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La Chiesa, nellistituire i Ministeri del Lettorato e dell'Accoli- 
tato, ha agito in aderenza alla prassi, secondo la quale fin dai tempi 
piú antichi istituí ed affido ai fedeli ossia ai « laici » alcuni uffici di 
carattere liturgico e caritativo (MO, introd.). 

In questa prospettiva risalta maggiormente la distinzione tra i 
Sacramenti e i Sacramentali, tra i chierici « consacrati » in forza del 
sacramento dell'Ordine sacro e i Lettori ed Accoliti « istituiti » con 
una investitura di ufficio o impegno da parte della Chiesa. 


Differenza dagli Ordini sacri 


I Ministeri sono Sacramentali; gli Ordini sacri costituiscono 
un Sacramento. 

I Ministeri sono stati istituiti dalla Chiesa; gli Ordini sacri sono 
stati istituiti da Cristo. 

I Ministeri sono suscettibili di mutazioni di ogni genere (nu- 
mero, contenuto, ecc.); gli Ordini sacri sono immutabili (nel nume- 
ro, nel contenuto o scopo e nelle linee fondamentali volute da 
Cristo). 

I Ministeri non conferiscono la grazia « ex opere operato »; gli 
Ordini sacri sí. 

Per sé i Ministeri non richiedono lo stato di grazia in chi li ri- 
ceve; gli Ordini sacri invece sí. 

I Ministeri sono di numero « aperto », ossía possono essere au- 
mentati o diminuiti nel numero, secondo le necessitá riconosciute 
dalla Chiesa; gli Ordini sacri invece sono solo tre, ossia il Diaco- 
nato, il Presbiterato, l'Episcopato, quale graduale maggiore parte- 
cipazione dell'unico sacerdozio gerarchico di Cristo. 


Lettorato e Accolitato 


« 1 Ministeri che debbono essere mantenuti in tutta la Chiesa 
Latina... sono due, cioé quello del Lettore e quello dell'Accolito » 
(MO, IV). 

Si riferiscono rispettivamente al ministero della Parola e del. 
PAltare, che sono gli uffici specifici da svolgere nella Liturgia della 
Parola e nella liturgia dell'Eucaristia innanzitutto durante la Messa. 
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« Nella Chiesa Latina non si ha piú POrdine Maggiore del Sud- 
diaconato. Le funzioni che finora erano affidate al Suddiacono, sono 
demandate al Lettore e all'Accolito ». ' 

« Nulla tuttavia impedisce che, a giudizio della Conferenza Epi- 
scopale, l'Accolito in qualche luogo possa chiamarsi anche Suddia- 
cono » (MO, IV; Variationes, passim: funzioni gia del Suddiacono 
demandate ora al Lettore e all'Accolito). 


Possibilita di altri Ministeri 


Per la loro natura di Sacramentali, i Ministeri — come gia in- 
dicato — sono suscettibili di sostituzioni, variazioni di numero e di 
qualitá e di specifica deputazione a determinati uffici, in relazione alla 
situazione pastorale e spirituale concreta della Chiesa. Questa carat- 
teristica di « numero aperto » spiega anche la istituzione dei Mini- 
steri del Lettorato e dell'Accolitato quale ristrutturazione e sosti- 
tuzione dei precedenti Ordini Minori e del Suddiaconato. 

Il decreto conciliare « Ad Gentes » (Attivitá missionaria) pre- 
vede che sono necessari vari tipi di Ministero per la costruzione e 
lo sviluppo della Chiesa, tra gli altri il Ministero del Catechista 
(AG 15 e 17). 

1l « Motu Proprio » Ministeria Quaedam rimette alle Confe- 
renze Episcopali di poter richiedere alla Sede Apostolica Pisti- 
tuzione di altri Ministeri, se lo riterranno necessario o molto utile 
nella propria regione: tra gli altri si nominano esplicitamente gli uf- 
fici di Ostiario, Esorcista e Catechista. Aggiungiamo che P'Ostiario 
potrebbe essere chiamato anche Sacrista ed esplicare ufici piú ampi 
e determinanti. Infine si potrebbero prevedere tra i Ministeri gli 
ufci di Cantore (o Direttore di Coro) e di Salmista (MO, V e 
introd.; IG 64 e 67). 

Detti ministeri « aggiuntivi » debbono essere giustificati da pro- 
blemi pastorali locali, soprattutto di catechesi e di formazione co- 


sciente alla fede, che ovviamente si presentano molto utili — se non 
necessari — nelle chiese incipienti o in via di formazione. 
In ogni caso tali Ministeri — se vengono istituiti — rientrano 


nella disciplina generale (per es. non possono essere conferiti se 
non ad uomini) alla quale va senz'altro applicato quanto disposto 
per i Sacramentali, e cioé: « Istituire nuovi Sacramentali, interpre- 
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tare autenticamente quelli esistenti, abolirne o mutarne alcuni ele- 
menti, € competenza esclusiva della Sede Apostolica » (can. 1145). 


Possibilitá di altri servizi liturgici 


I Ministeri del Lettorato e dell'Accolitato non escludono i « Mi- 
nistranti » (Piccolo Clero) e i loro uffici. Infatti il « Motu Proprio » 
Ministeria Quaedamn, parlando degli uffici dell'Accolito, sottolinea 
che egli « potrá anche — in quanto sia necessario — curare VPistru- 
zione degli altri fedeli, í quali per incarico temporaneo aiutano 
il Diacono e il Sacerdote nelle azioni liturgiche portando il messale, 
la croce, i ceri, ecc., o compiendo altri simili uffici » (MO, VID). 

L”elenco di tali uffici a carattere temporaneo, affidati SA 
mente ai « Ministranti » (Piccolo Clero) o ad altri laici adatti, puóo 
completarsi con gli ufici di recare il turibolo, il secchiello con acqua 
benedetta, nonché (per il sacrificio della Messa) il pane, il vino, 
Pacqua; con Pufficio di Commentatore o Guida liturgica (« speaker »), 
quello di ricevere i fedeli alle porte della chiesa ed assegnare loro 
il posto nel luogo sacro, quello di raccogliere le elemosine durante 
i sacri riti. Si possono aggiungere infine gli uffici giá sopra accennati 
di Cantore (o Direttore di Coro) e di Salmista (IG 68, 64, 67). 

Detti compiti, quantunque «non ministeriali » (nel senso che 
per essere esercitati non richiedono una « istituzione », come é in- 
vece previsto per il Lettore e per l'Accolito) tuttavia costituiscono 
un vero ministero liturgico, e richiedono una necessaria indispensa- 
bile preparazione. In proposito la Costituzione « Sacrosanctum Con- 
cilium » (Liturgia), dopo aver ricordato che « anche i Ministranti, 
i Lettori, i Commentatori e i membri della “Schola Cantorum” svol- 
gono un vero ministero liturgico », subito dispone: « Bisogna dunque 
che tali persone siano educate con cura, ognuna secondo la propria 
condizione, allo spirito liturgico e siano formate a svolgere la propria 
parte secondo le norme stabilite e con ordine » (SC 29; Variatio- 
nes, 66). 


IT. - CONFERIMENTO DEI MINISTERI 


« 11 rito del conferimento (dei Ministeri) sia denominato non 
ordinazione, ma Istituzione ». 

La denominazione e evidentemente di carattere liturgico-giuri- 
dico. La Chiesa riserva il termine « ordinazione » solo agli Ordini 
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sacri (Diaconata, Presbiterato, Episcopato) (MQ, introd.; cfr. Pontif. 
Rom.). 

La Istituzione e un rito con il quale Paspirante da parte della 
Chiesa — che allo scopo per lui implora da Dio particolari grazie — 
e deputato ad esercitare per ufficio un ministero liturgico (Rito 5-6). 


Chi conferisce i Ministeri 


Superiore competente sia per lP'accettazione della domanda di 
ammissione ai Ministeri, sia per la celebrazione del rito stesso della 
« istituzione » o conferimento dei Ministeri € Ordinario: ossia il 
Vescovo e (negli Istituti « clericali » di perfezione) il Superiore 
Maggiore. 

I membri degli Istituti « non clericali » di perfezione (per es. 
Fratelli di Nostra Signora della Misericordia, Concezionisti...) rice- 
vono 1 Ministeri di Lettore e di Accolito dal Vescovo diocesano, al 
quale indirizzano la stessa domanda di ammissione. Anche i Fatebene- 
fratelli — che non sono Congregazione laicale, ma Ordine laicale — 
si comportano come gli Istituti « non clericali ». 

Nell'esercizio dei Ministeri, in quanto opera di apostolato, tutti 
— compresi i membri degli Istituti « clericali » di perfezione — 
sono soggetti al Vescovo diocesano, e alle disposizioni delle Confe- 
renze Episcopali, previa consultazione (se necessaria) con i compe- 
tenti Superiori religiosi (MQ, Vllla, IX; AP, III; CD 35,3 e 5). 

Per quanto riguarda il significato di « Istituti clericali di perfe- 
zione », di Superiore maggiore, e la possibilita di delegare tale po- 
testá ad essi conferita, si veda quanto gia esposto parlando del Mi- 
nistro del « Rito di ammissione tra i candidati agli Ordini sacri ». 


Tempo del conferimento 


a. In relazione alla celebrazione della S. Messa 


1) Il Ministero del Lettore pud essere conferito sia durante 
la S. Messa, dopo il Vangelo; sia durante la celebrazione della Pa- 
rola di Dio. 

Il Lettore infatti pudo esercitare il suo ufficio principale di pro- 
clamare la Parola di Dio, anche nelle celebrazioni della Parola (Rito 


IA MOJAVi: 
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2) Il Ministero dell'Accolito dev'essere conferito sempre du- 
rante la Messa, dopo il Vangelo. 

L”Accolito infatti puó essere invitato dal Vescovo a distribuire 
la Comunione (suo ufficio straordinario, ma molto determinante) ai 
partecipanti alla Messa stessa (Rito 1; MO, VI). 


b. In relazione ad altri riti liturgici 


1) I Ministeri del Lettorato e dell'Accolitato non possono es- 
sere conferiti nella stessa celebrazione del rito di ammissione di 
aspiranti tra i candidati all'Ordine sacro. Anzi per analogia a que- 
st'ultimo rito, si puó concludere che non possano essere conferiti 
con celebrazione congiunta al conferimento degli Ordini sacri (Rito 
3). Ció e richiesto dalla natura dei rispettivi Riti. 


2) Tra il conferimento del Lettorato e quello dell'Accolitato (e 
anche viceversa!) ad una stessa persona, debbono essere rispettati 
gli « interstizi » (ossia un certo periodo di tempo) stabiliti dalla 
S. Sede o dalle Conferenze Episcopali (MO, X; AP, IV). La tra- 
sposizione tende ad operare nel soggetto una maggiore maturazione 
di convinzione e responsabilita, un piú intimo approfondimento in- 
teriore degli impegni assunti, una preparazione specifica non tanto 
intellettuale, quanto spirituale. Gli interstizi comportano l'esercizio 
del Ministero ricevuto: ció che é espressamente disposto per 1 can- 
didati allOrdine sacro. La durata degli interstizi € rimessa alla pru- 
denza pastorale delle Conferenze Episcopali (o della S. Sede), men- 
tre per il passato era rimessa alla discrezione del Vescovo (MO, X; 
APOLVE cra 78) 102) 

NulPaltro e indicato nei documenti. Tuttavia, in analogía al rito 
dell'ammissione tra i candidati allOrdine sacro, si puó concludere 
che i Ministeri possano conferirsi in qualunque giorno, ma in prefe- 
renza nei giorni festivi; in chiesa o qualsiasi altro luogo adatto (an- 
che all'aperto), preferibilmente in cattedrale o in chiesa parrocchiale, 
e (per i religiosi) nella propria chiesa conventuale: il tutto suggerito 
da motivi pastorali di agevolare la partecipazione del popolo di Dio 
Rito cc en)). 
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Rito del conferimento 


a. Istituzione del Lettore 

L'Ordinario consegna a ciascun candidato il libro della Sacra 
Scrittura, dicendo: « Ricevi il libro della S. Scrittura, e trasmetti 
fedelmente la parola di Dio, perché prenda forza e vigore nel cuore 
degli uomini ». 

Il Lettore risponde: Amen (Rito 7). 


b. Istituzione dell' Accolito 


L'Ordinario consegna a ciascun candidato il vaso sacro con il 
pane o il vino da consacrare, dicendo: « Ricevi la patena con il pane 
(oppure “il calice con il vino”) per la celebrazione dell'Eucaristia, 
e comportati in modo da prestar degnamente il tuo servizio alla 
mensa del Signore e della Chiesa ». 

L*Accolito risponde: Amen (Rito 7). 


c. Significato del rito 


11 Rito liturgico della istituzione del Lettore e dell'Accolito e 
piú che una semplice benedizione che si e soliti dare ad es. in occa- 
sione di ammissione di aspiranti tra ij Ministranti o tra i « Piccoli 
Cantori »; € inoltre qualcosa di piú della benedizione con la quale 
vengono deputati a esercitare gli ufhici di Lettori e di Accoliti alcuni 
fedeli (ucomini o donne) per designazione del Vescovo: di cui si par- 
lerá in seguito sui Ministeri esercitati per semplice incarico. 

E senz'altro uno speciale mandato ufficiale, una investitura ca- 
nonica, una consacrazione a determinato ufhicio o opera apostolica 
da esercitare a nome e per deputazione della Chiesa, a servizio del 
popolo di Dio. E sotto questo aspetto non e da considerarsi solo 
un atto giuridico-amministrativo con cui si e deputati ad un ufficio 
sia pure apostolico: e innanzitutto qualcosa di sacro. 

Tenendo presenti i vari elementi che vi si possono distinguere, 
si puó asserire che la « istituzione » del Lettore e dell'Accolito € un 
pieno riconoscimento da parte della Chiesa ad una missione aposto- 
lica dei laici, derivante dal carattere battesimale, confermato di fron- 
te alla Comunita ecclesiale con un rito liturgico inteso ad implorare 
da Dio Pefficacia della grazia necessaria nellladempimento della mis- 


sione (LG 53; AAA) 
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d. Abito liturgico 


Nel rito della istituzione del Lettore e dell'Accolito non si 
parla di abito liturgico. E pertanto da notare come sia gia stabilito 
che per tutti i ministri nelle funzioni liturgiche + necessario luso 
del « camice » o della « cotta », eventualmente con amitto e cin- 
golo. Per il Lettore e per l'Accolito non sembrerebbe escluso altro 
abito in uso nella regione, per es. la « tarcisiana » (IG 81 e 298). 


Opzione tra i Ministeri 


A chi non aspira all Ordine sacro, i Ministeri per loro natura 
possono essere conferiti senza alcuna relazione tra loro. 

In rispondenza ad una interiore decisione, aspirante puó ri- 
chiedere di essere istituito solo Lettore oppure solo Accolito, e tale 
rimanere per tutta la vita; come ancora prendere poi in seguito 
Paltro Ministero. 

Tale prassi € un ritorno alla piú antica tradizione nella Chiesa. 

Non si esclude la possibilitá di ritiro dal servizio per motivi da 
parte del soggetto o della Comunita ecclesiale. 


Obbligo per i candidatí agli Ordini sacri 
di ricevere ed esercitare i Ministeri 


Riepiloghiamo alcune nozioni essenziali, che sono state piú am- 
piamente esposte sotto i rispettivi titoli, quando si e parlato del 
« Rito di ammissione tra i candidati agli Ordini sacri ». 

I candidati agli Ordini sacri: 

— se non li hanno ricevuti, debbono ricevere i Ministeri del 
Lettore e dell Accolito; 

— non possono perú riceverli con celebrazione unita a quella 
dell'ammissione tra i candidati agli Ordini sacriz e neppure con ce- 
lebrazione unita al conferimento degli stessi Ordini sacri; 

— debbono esercitarli per un conveniente periodo di tempo, 
per meglio disporsi ai futuri servizi della Parola (Lettorato) e del- 
l'Altare (Accolitato); 

— possono essere dispensati dal riceverli, solo per autoriz- 
zazione della Santa Sede; 

— debbono osservare gli « interstizi » (ossia determinati pe- 
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riodi di tempo) stabiliti dalla S. Sede o dalle Conferenze Episcopali, 
oltre che tra il Lettorato e l'Accolitato, anche tra P'Accolitato e il 
Diaconato (MO, XI con AP, II e con Rito 3; cfr. MQ, X con 
AP, IV). 

Gli uffici affidati al Lettore e all'Accolito — cioé Pintervento 
attivo nell'ambito della Parola di Dio e in quello dell'Eucaristia — 
se adempiuti con impegno sono quasi Panticipazione del futuro mi- 
nistero diaconale (per i Diaconi permanenti) e presbiterale. Costitui- 
scono perció una effettiva propedeutica e una efficace pedagogia al 
futuro ministero sacro, verso il quale contribuiscono — unitamente 
all ammissione tra i candidati — ad una cosciente progressiva ini- 
ziazione (MO, XI; AP, II e introd.). 


Ministeri esercitati per semplice incarico 


Se manca la « istituzione » o conferimento nel modo su espo- 
sto, non vi e ministero di Lettore o di Accolito; ma solo uftici o 
compiti del Lettore o dell'Accolito svolti per particolare concessione 
della competente autoritá. Tali compiti cosí svolti sia da uomini che 
da donne costituiscono un esercizio per sua natura occasionale o 
straordinario, anche se in pratica potrebbe diventare ordinario ed 
abituale, ed anche se (come sopra gia indicato) conferito inizial- 
mente con apposita benedizione o formulario o Rito. Simile Rito non 
ha il valore di una formale e canonica investitura, quale invece e 
senz'altro il Rito della istituzione del Lettore e dell'Accolito. 


a. Disposizioni recenti 

Per sola completezza di notizia a conferma di quanto esposto, 
indichiamo alcuni esempi. La S. Congregazione per la Disciplina dei 
Sacramenti, in base alla Istruzione « Fidei Custos » (30 aprile 1969) 
concedeva ai Vescovi che ne facevano richiesta la facoltá di affidare 
ai fedeli — uomini o donne — Pincarico straordinario di distribuire 
la Comunione sia in chiesa che nelle cliniche e a domicilio per gli 
ammalati. Cosí ad es. per le diocesi di Vasto e Chieti, Torino, Sas- 
sari, in Belgio, in Francia, in Svizzera, nelle Canarie, a Venezia, Pa- 
dova, Bolzano, New York, Milano... Le diocesi di Torino e di Sas- 
sari avevano un particolare Formulario o Rito nel designare le per- 
sone a ció incaricate. Recentemente la S. Congregazione per il Culto 
Divino ha disposto un Rito, pubblicato in data 30 marzo 1973 uni- 
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tamente alla Istruzione della S. Congregazione per la Disciplina dei 
Sacramenti « Immensae Caritatis » datata al 29 gennaio 1973. In 
detta ultima istruzione, sez. 1, si espongono precise norme sulle con- 
dizioni richieste perché Ordinario del luogo possa affidare tale in- 
carico straordinario (cioé, in mancanza di Sacerdote, Diacono, Acco- 
lito), sulle persone da scegliere in ordine di preferenza (Lettore, alun- 
no di Seminario maggiore, religioso, religiosa, fedele uomo, donna), 
sulle qualitá delle stesse persone (preparate, ottimi costumi, esem- 
plare devozione eucaristica, buona reputazione nella Comunitá ec- 
clesiale). 


b. Motivazione teologica 


Quanto alla motivazione teologica di tali disposizioni, + da ri- 
levare come tutti gli uffici liturgici inferiori a quelli presbiterali 
(compresa la distribuzione della comunione eucaristica) possono es- 
sere espletati da qualsiasi battezzato in comunione con la Chiesa, 
la quale conferisce l'incarico o deputazione. 11 Diacono pertanto eset- 
cita tali ufhici in virtú di un sacramento, che inoltre lo contrassegna 
con il carattere partecipativo del sacerdozio gerarchico di Cristo. Per 
una maggiore intelligenza del caso, si faccia riferimento per es. al 
battesimo amministrato dal Diacono e il battesimo amministrato da 
altri purché con lPintenzione di compiere ció che intende compiere 
la Chiesa (Variationes 66 e 70)?. 


TIT. - SocGGeErTO DEL MINISTERI 


Tutti i battezzati 


« I Ministeri possono essere affidati anche ai laici, di modo 
che non siano piú considerati come riservati ai candidati al sacra- 


mento dell'Ordine » (MO, IID). 


1 Notitiae 9 (1973) 124; 157-167 (testo dell'Istruz. « Immensae Caritatis » 
e del «Ritus...»); 168-173 (relativo commento); Rivista Liturgica 58 (1971) 
278-293 et 440 s.; 59 (1972) 565; il testo in versione italiana dell'istruzione 
« Fidei Custos » ivi (1971) 276-278; La Chiesa nel mondo 7 (10 gennaio 1973) 
31; Settimana del Clero a. 8, nn. 4-5-12 (28 gennaio, 4 febbraio, 23 marzo 
1973); Radiogiornale della Radio Vaticana a. 17, nm. 40 (9 febbraio 1973), 
OL (Cs 
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I Ministeri possono essere affidati a tutti i battezzati dí sesso 
maschile, purché in comunione con la Chiesa e ornati dei debiti re- 
quisiti. Tra i requisiti non rientra la vocazione allo stato ecclesiastico, 
necessaria invece solo per chi desidera ricevere l'Ordine sacro. 

E questa una conseguenza che promana dalla natura stessa e 
carattere dei Ministeri, in quanto servizi a Dio e alla sua Chiesa in 
un determinato ufhicio; e nello stesso tempo una delle fondamentali 
innovazioni apportate dai Ministeri nei confronti dei precedenti Or- 
dini Minori, che si conferivano solo ai « chierici » (resi tali con la 
Prima Tonsura) ed erano quasi gradini successivi verso l'Ordine 
sacro. 


Solo uomini 


« L'istituzione del Lettore e dell'Accolito, secondo la veneran- 
da tradizione della Chiesa, e riservata agli vomini » (MOQ, VID). 

Tale prassi é fondata sulla continuitáa di insegnamento e di 
azione nella Chiesa. 

L'esclusione delle donne dall'istituzione a Lettore e ad Accolito, 
non implica lP'esclusione dall'esercizio temporaneo dei compiti dei 
Ministeri: come si e gia indicato parlando dei Ministeri esercitati 
per semplice incarico. 

Rimangono perció immutate anche le precedenti disposizioni, 
che consentono alle donne i seguenti ufhici: 

a) proclamare le letture, eccetto il Vangelo: e ció anche se 
e disponibile un uomo adatto (Variationes 66); 

b) proporre le intenzioni della preghiera universale; 

c) guidare il canto dell'Assemblea, suonare Porgano o altro 
strumento; 

d) leggere monizioni e didascalie per una maggiore compren- 
sione del rito; 

e) svolgere a servizio dell'Assemblea alcuni compiti, per es. 
accogliere i fedeli alle porte della chiesa e farli accomodare nei posti 
preparati per essi, ordinare le processioni, raccogliere le elemosine 
in chiesa, ecc. (S. Congr. pro culto divino, terza istruzione: « Litur- 
gicae instaurationes » (5 settembre 1970), 7; IG 64, 67, 68). 
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Requisiti 


Tra i requisiti prescritti sono enumerati i seguenti: 


1)domanda liberamente compilata in autografo e sottoscrit- 
ta dall'aspirante, da presentare all'Ordinario, ossia al Vescovo o (per 
eli Istituti Clericali di perfezione) al Superiore Maggiore, a cui spet- 
ta Paccettazione e il diniego; 


2) etá conveniente e speciali qualita, che debbono essere de- 
terminate dalla Conferenza Episcopale; 


3) ferma volontá di servire fedelmente Dio e il popolo cri- 
stiano (MOQ, VIII; cfr. Nofitiae, 9 (1973), 117 s.). 

La volontá di servizio € fondamentale, in analogía con la voca- 
zione allo stato ecclesiastico per i candidati all'Ordine sacro. 

Tra le qualitá che debbono essere determinate dalla Conferen- 
za Episcopale non e da escludere la formazione religiosa, la sufh- 
ciente preparazione culturale, capacita ed attitudini (per es. dizione 
corretta nel Lettore), buona reputazione nella Comunita ecclesiale 
al cui servizio si dedica, disponibilitá per un servizio stabile (cfr. 
ARG, 3). 

In quanto ed etá, per natura dei Ministeri e per un decoroso 
servizio si richiede una certa maturitá umana, e perció un'etá non 
molto inferiore ai venti anni. 


Disposizioni spirituali 


AlPatto o rito liturgico per il conferimento dei Ministeri, pur 
non trattandosi di Sacramenti ma di sacramentali, i candidati de- 
vono accedere con viva fede e consapevolezza e con particolare pu- 
rezza di coscienza. 


Effetti 


I Ministeri, per lo stesso motivo che non sono sacramenti, 
ma sacramentali, non conferiscono a chi li riceve la grazía « ex opere 
operato »; ma la impetrano con speciale forza e non in modo in- 
fallíbile. 

Sono infatti diretti ad ottenere effetti innanzitutto spirituali 
per interposta impetrazione della Chiesa. 


MES 


Nel rito della istituzione del Lettore, Ordinario officiante sup- 
blica il Signore di benedire il candidato e di aiutarlo a meditare as- 
siduamente la parola di Dio... per annunziarla fedelmente ai fratelli. 

Nel rito della istituzione dell'Accolito, ancora l'Ordinario ofh- 
ciante supplica il Signore di benedire il candidato, perché sia assi- 
duo al servizio del santo altare, fedele nella distribuzione dell'Eu- 
caristia... (Rito 6). 

« Ill conferimento dei Ministeri non da diritto al sostentamento 
e alla remunerazione da parte della Chiesa » (MQ, XIT). 
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4 - I] MINISTERI IN SPECIE 


III ETLORATO 


A - Uffici del Lettore 


Il Lettore e istituito per Pufficio a lui proprio di leggere la pa- 


rola di Dio nelle assemblee liturgiche. E il « ministerium Verbi », 
ufficio fondamentale, essenziale e specifico del Lettore; una funzione 
indispensabile nelle assemblee ecclesiali. 


I vari uffici del Lettore possono cosí riepilogarsi: 


Uffici durante la Messa 


Le 


Proclamare le letture della sacra Scrittura, eccetto il Vangelo. 
Adempie pertanto lo stesso ufficio anche fuori della Messa, sia 
nella celebrazione della Parola sia in altre azioni liturgiche. 

E consentito che il Lettore legga la storia della Passione di 
Cristo, riservando possibilmente al sacerdote la parte del Cristo 
(Missale Romanum, p. 234, n. 22). 

Recitare il Salmo interlezionale, in mancanza del Salmista. 


Enunciare le intenzioni della preghiera universale, quando non 
sono disponibili né il Diacono né il Cantore. 

Dirigere il canto e guidare la partecipazione del popolo fedele 
nelle azioni liturgiche (MQ, V; Variationes 66). 


Altri ufficr 


5. - Istruire nella fede i fanciulli e gli adulti, e prepararli a ricevere 


degnamente i sacramenti. 


6. - Curare, se necessario, la preparazione degli altri fedeli che per 
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incarico temporaneo debbono leggere la sacra Scrittura nelle 

azioni liturgiche. 

7. - Recare Pannunzio o messaggio della salvezza agli uomini che 
ancora lo ignorano: ossia, istruire nella fede quelli che la igno- 
rano (MQ, V; Rito 4). 

Gli uffici indicati ai nn. 2 (Salmista), 3 (Diacono o Cantore), 
4 (Cantore o Direttore di Coro, e Commentatore o Guida Liturgica) 
sono evidentemente ufhici di supplenza (IG 64-68). 

Gli uffici richiamati ai nn. 5 e 7 sono propri del Catechista 
(catechesi ed evangelizzazione intesa in senso generico di istruzione 
nella fede), e si fondano sulla nativa vocazione di ciascun battezzato 
a diffondere il messaggio evangelico (LG 35; AA, 6). 


B - Doveri del Lettore 


Per esplicare pienamente il proprio ministero, il Lettore deve 
essere preparato spiritualmente e culturalmente. 


Preparazione spirituale — Per adempiere i propri uffici con di- 
enitá e perfezione, deve procurare di: 


— essere docile alle ispirazioni dello Spirito Santo; 
— ricevere in sé la parola di Dio; 


— meditare assiduamente la parola di Dio per gustarla e 
renderla operante nella propria vita quotidiana (MO, V; 
Rito 4). 


Preparazione culturale — Consapevole della responsabilitá del- 
Pufficio ricevuto deve impegnarsi ed avvalersi dei mezzi opportuni 
per acquistare ogni giorno in piú il soave e vivo amore verso la 
S. Scrittura e una piú profonda conoscenza, attraverso un contatto 
continuo, la lettura assidua e lo studio accurato (MO, V; SC 24; 
DVEZ0N 

Inoltre, per quanto riguarda il suo ufficio di catechista, deve 
conoscere in modo sufhiciente gli elementi della dottrina cattolica; 
mentre per un decoroso servizio liturgico deve conoscere le principali 
disposizioni liturgiche (CD 14; SC 29). 
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([MALACCOLITATO 


A - Uffici dell Accolito 


I”Accolito e istituito per aiutare il Diacono e fare da ministro 
al Sacerdote. E il « ministerium altaris », compito specifico ed essen- 
ziale dell'Accolito: una funzione anch'essa indispensabile nelle as- 
semblee liturgiche, sia pure di completamento. 

I suoi ufhici possono riepilogarsi nel modo seguente: 


Uffici ordinari 


1. - Curare il servizio dell'altare per il buon andamento delle fun- 
zioni liturgiche, e preparare i vasi sacri (calice, pissidi, osten- 
sori, ecc.) (Variationes 65). 

2. - Añutare il Diacono e il Sacerdote nelle azioni liturgiche, parti- 
colarmente nella celebrazione della S. Messa. 


3. - Curare, per quanto e necessario, lPistruzione degli altri fedeli, 1 
quali per incarico temporaneo aiutano il Diacono e il Sacer- 
dote nelle azioni liturgiche, portando il Messale, la croce, i 
EELINECO 
Come gia si e indicato, si tratta dei vari servizi liturgici affidati 
abitualmente ai Ministranti (Piccolo Clero) o ad altri laici. E 
compito dell'Accolito preparare tali persone con cura, perché 
esercitino il loro ufficio con sincera pietá, buon ordine, spirito 
liturgico, secondo le norme stabilite (SC 29). 

4. - Purificare i vasi sacri (calici, pissidi, patene, ecc.) dopo la Comu- 
nione, oppure dopo la Messa. 

Sono uffici che in passato erano affidati al Suddiacono e al Dia- 
cono (Variationes 203-204, 238). 


Uffici straordinari 


Vi sono due uffici che mettono l'Accolito in diretto contatto 
con la Eucaristia; uftici di supplenza con i quali, in via straor- 
dinaria, egli aiuta o sostituisce del tutto il Sacerdote o il Dia- 
cono in determinati casi. 

1. - Distribuire la S. Comunione quando 1 Sacerdoti (e i Diaconi) 
sono assenti, oppure impediti da malattia o etá avanzata, Op- 


117 


pure occupati in altro ministero pastorale; quando per il nume- 
ro rilevante dei comunicandi la Messa potrebbe potrarsi a lungo. 


2. - Esporre pubblicamente all'adorazione dei fedeli e poi riporre il 
Sacramento dell'Eucaristia (senza peró benedire il popolo) nelle 
stesse circostanze straordimarie in cui pud distribuire la Co- 
munione (MO, VI; Rito 4; can. 845) ?. 


B - Doveri dell' Accolito 


Per un fruttuoso esercizio del Ministero, 1'Accolito deve essere 
preparato spiritualmente e culturalmente. 


Preparazione spirituale — L'Accolito si deve impegnare: 


ad una pietá eucaristica sempre piú ardente; 
alla Comunione (frequente); 


ad approfondire con l'amore la conoscenza intima di Gesú 
Eucaristia; 

ad offrirsi ogni giorno a Dio senza riserve; 

ad essere di esempio a tutti nel tempio di Dio per il suo 
comportamento serio e rispettoso; 

a nutrire un sincero amore verso il Corpo mistico di 
Cristo, particolarmente verso i deboli e gli ammalati (quasi 
ridondanza dell'amore verso J'Eucaristia, Corpo reale di 


Cristo) (MO, VI; Rito 4). 


Preparazione culturale — Per adempiere con competenza e re- 
sponsabilitá il Ministero ricevuto, deve possedere una esauriente co- 
noscenza delle verita fondamentali sull'Eucaristia, nonché delle di- 
sposizioni liturgiche riguardanti le celebrazioni eucaristiche, cercando 
di approfondirne Pintimo significato spirituale (MQ, VI. 


2 Nel Decreto del 1% giugno 1973 della S. Congregazione per il Culto 
Divino «De Sacra communione et cultu mysterii eucharistici extra Missam » 
(Typis Polvglottis Vaticanis, 1973) sono indicate particolari norme e appositi 
testi liturgici per la Comunione fuori della Messa nn. 13-53; per la Comunione 
agli infermi nn. 54-67; per il Viatico nn. 68-78; nonché per PEsposizione euca- 
ristica pubblica nn. 84-100. 
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C - Alcune disposizioni sulla Comunione Eucaristica 


1) L”Accolito, alle stesse condizioni sopra indicate, pud recare 
la Comunione a domicilio agli ammalati o in qualsiasi modo impe- 
diti (Rito 4). In questo compito si riscontra Poriginaria missione del- 
PAccolito romano — anch'egli laico — che recava l'Eucaristia agli 
infermi, ai detenuti in tempo di persecuzione e ad altri: anche questa 
e una delle piú antiche prassi della Chiesa. 


2) Per la Comunione eucaristica sotto doppia specie e (per 
infermi determinati) sotto la sola specie del vino: cfr. Istruzione 
della S. Songregazione dei Riti (25 maggio 1967) « Eucharisticum 
Mysterium », 32 e 41; IG 242-252; cfr. anche Istruzione « Sacra- 
mentali Comunione » (S. Congregazione Culto Divino, 29 giugno 
1970) in AAS 62 (1970) 664-667. 


3) Per reiterare la Comunione eucaristica non solo sotto for- 
ma di Viatico, ma anche regolarmente alla Messa vespertina pre- 
festiva, alla Messa vespertina di Giovedí santo: come anche nei 
glorni di Pasqua e di Natale (dopo averla ricevuta alla Messa della 
Veglia Pasquale e di mezzanotte di Natale), e in altre determinate 
celebrazioni comunitarie: cfr. Istruzione della S. Congregazione per 
la Disciplina dei Sacramenti (29 gennaio 1973) « Immensae Cari- 
tatis », se. II. Infine par reiterarla nel giorno festivo, dopo averla 
ricevuta nel giorno precedente nella Messa del mattino e nella 
Messa vespertina prefestiva, cfr. LITURGIA, a. VII, n. 146 (Roma, 
Centro Azione Liturgica, 15 aprile 1973) 332 s. 


4)Per la riduzione del digiuno eucaristico a un solo quarto 
d'ora a favore di infermi, di anziani ed altre persone determinate: 
cfr. Istruzione « Immensae Caritatis », sez. III. 

5) Per la Comunione con il pane consacrato deposto nella 
mano del comunicando: cfr. Istruzione « Immensae Caritatis », sez. 
IV; cfr. anche Istruzione « Memoriale Domini » (S. Congregazione 
Culto Divino, 29 maggio 1969) in AAS 61 (1969) 541-547. 

6) Per amministrare la Comunione eucarística ai cristiani non 
cattolici, bisogna attenersi alle disposizioni riepilogate nella « Istru- 
zione Pastorale del Segretariato per P'unione dei cristiani » (1” gíugno 
1972), che prevedono casi distinti per i cristiani orientali separati, 
e per i cristiani di altre Confessioni. 

7) Per quelli che debbono essere allontanati dalla Comunione 
eucaristica: cfr. can. 855. 


LS 


8) Per quanto riguarda il mancato stato di grazia in chi ri- 
ceve la Comunione eucaristica in determinati casi di necessita, cfr. 
Istruzione « Eucharisticum Mysterium », 35: dove e ampliata la fa- 
coltá prevista dal can. 855. Ció € da tener presente anche nella Co- 
munioni a domicilio per ammalti o in qualsiasi modo impediti, che 
PAccolito aiuterá ad emettere, nel modo piú perfetto possibile, l'atto 


di dolore. 
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PRONTUARIO 


SEZIONE SECONDA 


SACRAMENTI IN GENERE 
E ORDINE SACRO 


Le pagine che seguono sono lo sviluppo del Questionario presentato 
nelle pagine 11-18 e 56-58. 


1 - I SACRAMENTI IN GENERE 


I. - ESISTENZA E NUMERO 


La Chiesa insegna che i sacramenti della nuova legge 
sono sette, istituiti immediatamente da Nostro Signore 
Gesú Cristo (Conc. Imid Sess. 7, Cc. 1). 


Il concetto biblico di sacramento 


Derivato dal verbo «sacrare », il termine « sacramentum », 
usato soprattutto come equivalente di giuramento, manifesta gia 
nella letteratura pagana il suo evidente significato religioso. Per com- 
prendere il significato cristiano di « sacramento », € necessario inter- 
rogare innanzi tutto la Bibbia; la risposta verrá data dall'uso biblico 
del vocabolo greco « mysterion ». Difatti la letteratura cristiana, fin 
dai primi tempi, ha stabilito un intimo nesso, per non dire una co- 
stante coincidenza, tra il latino « sacramentum » e il greco « my- 
sterion ». 


Entrata tardivamente nel linguaggio del V.T., la parola mistero 
comporta vari significati: un semplice segreto (Tb 12, 7 e 11; Edf 
2, 2); riti dí iniziazione, cerimonie idolatriche, cioé i misteri greci 
(Sap 14, 15 e 23); Porigine e P'arcana natura della sapienza (Sap 6, 
22); i decreti divini che presiedono allo svolgimento della storia e 
dell'escatologia (Dn 2, 18-19-27-30-47) ?. 

Nel N.T. (cfr. Mz 13, 11; Mc 4, 11; Lc 8, 10) il termine « mi- 
stero » significa sostanzialmente il regno di Dio e la sua rivelazione 
per mezzo di Gesú Cristo. Gia in Dn 2, 47 il vero Dio e chiamato 
« rivelatore dei misteri ». Nascosti ai sapienti e manifestati ai pic- 
coli, i misteri del regno di Dio, e tali sono anche tutti gli atti e le 


1 Cfr. BeDA RiGAUxX, 1! mistero della Chiesa alla luce della Bibbia, in La 
Chiesa del Vaticano II, Firenze 1965, p. 281 ss. 
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parole di Cristo, non possono essere compresi che grazie ad una nuo- 
va luce, dono dello stesso Iddio rivelatore. 

Negli scritti di S. Paolo la voce « mistero » comporta sempre 
il riferimento fondamentale ai segreti dell'eterna prescienza e pre- 
destinazione, in stretta connessione con lP'azione attuale di Dio nella 
storia, azione che solo il dono divino rende percettibile. Tenendo 
conto di questa molteplice implicazione (arcano - rivelazione - attua- 
zione) e penetrando piú profondamente il contenuto e Peconomia 
della salvezza, S. Paolo giunge a identificare il mistero, innanzí tutto, 
con il vangelo, considerato quale compiuta rivelazione del piano sal- 
vifico (Col 4, 3; Ef 6, 19), e poi, per antonomasia, con il Cristo, 
in quanto attuazione e rivelazione visibile e storica del piano sal- 
vifico rimasto nascosto nei secoli, ma ora rivelato agli apostoli (Col 
A A 

SulPesempio di S. Paolo, i Padri applicano il concetto di mi- 
stero primariamente al Cristo, alla sua vita, morte e resurrezione, in 
quanto manifestano e causano la nostra salvezza; in secondo luogo 
alla Chiesa, in quanto rende presente nel tempo Cristo e la sua opera 
salvifica, ció che compie specialmente per mezzo della sua azione 
culturale e santificatrice, e in modo tutto speciale per mezzo dell'eu- 
caristia. Si nota nei Padri la tendenza ad estendere il significato di 
mistero, particolareggiandolo, ma sempre con riferimento ad elementi 
appartenenti all'economia della salvezza. 1l mistero si pluralizza nei 
misteri: atti di Cristo, azioni della Chiesa, eventi dell'A.T. prean- 
nunziatori della salvezza, ecc. ... 

La medesima tendenza si riscontra presso i Padri latini nel- 
Puso del termine « sacramento ». Il battesimo + comunemente chia- 
mato « sacramentum fidei ». Tertulliano dá a questa espressione un 
significato analogo al giuramento militare denominato appunto sa- 
cramento nel linguaggio pagano. Lo stesso scrittore adopera il ter- 
mine sacramento per indicare la regola di fede e tutta Pistituzione 
cristiana; Cipriano per significare l'unitá della Chiesa; Ambrogio de- 
nomina sacramenti il passaggio del Mar Rosso, la manna e simili fi- 
gure del V.T.; Agostino chiama sacramenti tutti i sacrifici, in quanto 
essi sono segni sacri. 

Questa rapida rassegna etimologica e filologica intende soprat- 
tutto mettere in luce l'intima connessione fondata nella S. Scrittura, 
tra Cristo, la Chiesa e i sacramenti. 
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Cristo sacramento del Padre 


Sintetizzando il pensiero della Bibbia e soprattutto di S. Paolo, 
la teologia ha individuato due elementi costitutivi del sacramento: 
esso € rivelazione e attuazione della salvezza. In termini equivalenti 
il sacramento e segno e causa efficace della grazia salvifica. Si tratta 
naturalmente di una nozione analogica; suppone quindi una gerat- 
chia nelle realtá significate. Al sommo di questa gerarchia, sacra- 
mento per antonomasia, S. Paolo ha collocato il Cristo. Ció significa 
che nel Cristo, Verbo incarnato e redentore, P'arcano disegno della 
salvezza trova la sua massima rivelazione e attuazione. Cristo e per 
eccellenza il segno efficace di Dio Salvatore. 

« Splendore della gloria del Padre e impronta della sua sostan- 
za» (Eb 1, 3), mediante l'umanita assunta nell'unione ipostatica, 
Cristo rende visibile l'immagine di Dio invisibile (Col 1, 15), e ci 
rivela il mistero di Lui (LG 3), cioé il liberissimo e arcano disegno 
di elevare gli uomini a partecipazione di vita divina (LG 2). Perció 
« la profonda veritá circa Dio e la salvezza degli uomini... splende 
a noi in Cristo, il quale e insieme il mediatore e la pienezza di tutta 
la rivelazione » (DV 2). La vita eterna € innanzi tutto conoscenza 
del Padre e del Cristo (Gv 17, 3); orbene « nessuno ha mai veduto 
Dio; ma l'Unigenito Dio, che € nel seno del Padre, egli stesso ce 
ha fatto conoscere » (Guy 1, 18). 

Come é stato giustamente scritto, « Cristo uomo e Volto o Fac- 
cia di Dio, perché, come ognuno di noi si dá a conoscere per il suo 
volto, cosí Dio ci si presenta in Lui e ci mostra in modo chiarissimo 
e perfettissimo chi €. E questo é tanto vero perché, né attraverso 
qualche creatura in particolare né attraverso il loro insieme, i raggi 
delle divine perfezioni e dei beni divini risplendono ai nostri occhi 
in modo chiaro e in tanta abbondanza, come attraverso l'anima di 
Cristo, attraverso il suo corpo e tutte le sue inclinazioni, i suoi atti 
e i suoi detti »?, 

In Cristo € attuata in modo incomparabile, non solo la funzione 
sacramentale di segno rivelatore della salvezza, ma anche Pefficacia di- 
namica di questa stessa funzione. Infatti la sua umanita, nell'unita 
della persona del Verbo, fu strumento reale della nostra salvezza 
(cfr. LG 8; SC 5), « specialmente per mezzo del mistero pasquale 
della sua beata Passione, Risurrezione da morte e gloriosa Áscen- 


2 Luis De Leon, Obras completas castellanas, Madrid 1959, p. 427. 
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sione » (SC 5). Tutte peró le azioni umane di Cristo, avendo per sog- 
getto la persona divina del Verbo, hanno un merito e un'efficacia 
infiniti in ordine alla salvezza; inoltre, essendo azioni umane e, quiín- 
di, direttamente o indirettamente, sensibili, esse sono anche manife- 
stative del loro valore salvifico. Perció le azioni umane di Cristo 
partecipano anch'esse alla duplice nota propria del sacramenti: la 
significazione sensibile e Vefficacia salvifica ?. 


Chiesa sacramento di Cristo 


La nozione biblica e paolina di mistero-sacramento, non solo e 
applicabile alla Chiesa, ma ne definisce Pessenza intima. Che cos'é 
difatti la Chiesa? In che cosa consiste il suo mistero (LG cap. 1, 
titolo)? « La Chiesa € in Cristo come un sacramento o segno e stru- 
mento dell'intima unione con Dio e delllunita di tutto il genere 
umano » (LG 1). Questo e il concetto e questa e la tesi fondamentale 
di tutta la Cost. Dommatica sulla Chiesa. « Risorgendo dai morti, 
Cristo immise negli Apostoli il suo Spirito vivificatore, e per mezzo 
di Lui costituí il suo Corpo, che e la Chiesa, quale universale sa- 
cramento della salute » (LG 48). 

Come Cristo dev'essere chiamatc sacramento di Dio, perché e 
un segno di Dio e ci comunica efficacemente Dio, cosí la Chiesa puo 
e dev'essere chiamata sacramento di Cristo, perché € un segno e uno 
strumento per rivelarci e comunicarci Cristo. Cristo, volto di Dio, 
si riflette e splende sul volto della Chiesa, per illuminare, per mezzo 
di essa, tutti gli uomini con la luce del Vangelo (LG 1). 

Istituita da Cristo quale suo mistico Corpo, pienezza vitale, 
sposa santa e immacolata, la Chiesa, per se stessa, cioé per sua na- 
tura, altro non puó essere che Pattuazione visibile e storica della 
salvezza. Essa € la realtá concreta del piano salvifico, attuato e ri- 
velato nel tempo per mezzo dell'incarnazione redentiva del Verbo 
e continuato per mezzo della missione dello Spirito Santo. Aggiun- 
giamo che Cristo ha unito intimamente a sé la Chiesa, non solo per 
eftondere su di essa i frutti della redenzione, ma per associarla at- 
tivamente alla sua stessa missione salvifica nei secoli. 

Nella Chiesa, dunque, per la sua intima unione con Cristo, si 
riscontra in modo eminente il duplice elemento costitutivo del sa- 
cramento: segno e strumento della salvezza. Continuatrice del miste- 


3 Cfr, E. SCHILLEBEECKx, Cristo sacramento dell'incontro con Dio, Ro- 
ma 1960, p. 30. 
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ro del Verbo incarnato, la Chiesa, per la sua natura teandrica, e la 
visibilitá e la storicitá della salvezza operata da Cristo; continuatrice 
della stessa missione salvifica di Cristo, partecipe delle sue funzioni 
e dei suoi poteri messianici, la Chiesa, per mezzo di tutte le sue at- 
tivitá mediatrici, coopera con Cristo e in Cristo al compimento pro- 
gressivo del piano salvifico. 


Confronto fra i sacramenti dell'antica e della nuova legge 


Il Concilio di Trento ha definito: « Si quis dixerit novae legis 
sacramenta a sacramentis antiquae legis non differre, nisi quia cae- 
remoníae sunt aliae et alii ritus externi, a.s. » (Sess. 7, c.2; DS 1602). 

Questa definizione suppone innanzi tutto lesistenza di alcuni 
sacramenti nel V.T.; tale era 'opinione dei Padri, dei teologi e dello 
stesso Concilio di Firenze (DS 1310). Quanti e quali furono 1 sa- 
cramenti dell'antica legge? A questo proposito regna una grande in- 
certezza. Tutti i teologi concordano nell'attribuire natura di vero 
sacramento almeno alla circoncisione. Secondo la sentenza piú co- 
mune, sarebbero inoltre da annoverare tra i sacramenti dell'A.T., la 
consacrazione sacerdotale, la consumazione dell'agnello pasquale e dei 
pani di propiziazione, varie purificazioni e riti espiatori. 

La definizione tridentina afferma una differenza, non puramente 
né principalmente cerimoniale ed esteriore, tra i sacramenti dei due 
testamenti. Per determinare meglio tale differenza possiamo ricorrere 
alla dichiarazione del Concilio di Firenze, alla quale rimandano gli 
stessi Atti del Tridentino: « Illa (sacramenta V.L.) enim non causa- 
bant gratiam, sed eam solum per passionem Christi dandam esse fi- 
gurabant; haec vero nostra et continent gratiam, et ipsam digne su- 
scipientibus conferunt » (Decretum pro Armenis; DS 1310). Fatta 
astrazione da sottili sfumature, il significato della suddetta dichiara- 
zione e il seguente: i sacramenti dell'antica alleanza non causavano 
la grazia « ex opere operato », ma questa veniva infusa in occasione 
della loro celebrazione in virtú della professione di fede nel Cristo 
venturo. La salvezza degli antichi padri dipendeva dalla fede nel 
Cristo venturo; la nostra salvezza dipende dalla fede nel Cristo nato 
e morto per la redenzione del mondo. Altri ed altri dovevano essere, 
pertanto, i sacramenti della duplice economia, e diverso il loro rap- 
porto con la grazia, come diverso il rapporto con Cristo. 1 sacramen- 
ti antichi appartengono agli elementi « egena et infirma » (Gal 4, 9), 
destinati a scomparire con P'avvento della realtá figurata (cfr. S. Tb. 
AN 
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Sacramenti come azioni santificatrici di Cristo 


Cristo, sacramento primordiale di Dio, comunica la sua sacra- 
mentalitá alla Chiesa sia sotto l'aspetto statico che sotto l'aspetto di- 
namico. Non vi e discontinuita tra la sacramentalitá di Cristo e quella 
della Chiesa, la quale in Cristo € il sacramento dell'intima unione 
con Dio. La Chiesa « per una non debole analogia e paragonata al 
mistero del Verbo incarnato. Infatti, come la natura assunta serve 
al Verbo divino da vivo organo di salvezza, a Lui indissolubilmente 
unito, in modo non dissimile l'organismo sociale della Chiesa serve 
allo Spirito di Cristo che la vivifica, per la crescita del Corpo » (LG 8). 

Per la reciproca immanenza di Cristo nella Chiesa e della Chie- 
sa in Cristo, tutte le attivita salvifiche della Chiesa appartengono a 
Cristo. Per realizzare opera della salvezza « Cristo € sempre pre- 
sente nella sua Chiesa... E presente nel sacrificio della Messa sia nella 
persona del ministro, sia soprattutto sotto le specie eucaristiche. E 
con la sua virtú nei sacramenti, di modo che quando uno battezza 
e Cristo stesso che battezza. E presente nella sua parola, giacché é 
Lui che parla quando nella Chiesa si legge la S. Scrittura. E presente 
quando la Chiesa prega e loda... » (SC 7). 

Questa multiforme presenza di Cristo é attuata in modo spe- 
ciale nella liturgia, culto integrale del Cristo totale, Capo e mem- 
bra del Corpo mistico. Per questo la liturgia + azione sacra per ec- 
cellenza, e nessun'altra azione della Chiesa ne uguaglia il valore e 
Pefficacia. Ma, sia nell'ambito della liturgia, sia nel quadro piú am- 
pio della vita e dell'apostolato della Chiesa, tra tutte le attivita sal- 
vifiche che implicano la presenza di Cristo, i sacramenti hanno titoli 
e ragioni preminenti per essere considerati come azioni santificatrici 
di Cristo, momenti privilegiati dell'incontro e dell'unione degli uo- 
mini con Lui. Difatti: 1) essi sono stati istituiti immediatamente da 
Cristo; 2) la loro virtú salvifica + efficace «ex opere operato »; 
3) il loro effetto immediato e la grazia, partecipazione della natura 
divina, principio formale della santificazione, e, in taluni sacramenti, 
il carattere, partecipazione del sacerdozio di Cristo; 4) sono tutti or- 
dinati alPeucaristia, fonte di tutto il bene della Chiesa perché con- 
tiene lo stesso autore della grazia *. 


4 A questo insegnamento tradizionale, O. Casel, autore della teoria della 
presenza dei misteri (Mysteriengegenwart), aggiunge: gli atti salvifici di Cristo, 
cioé passione, morte, risurrezione, nella loro identitá numerica, divengono pre- 
senti nei sacramenti, benché avulsi dalle circostanze storiche (giardino degli 
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I sacramenti ordinati all'eucaristia 


Tutti i sacramenti sono ordinati all'eucaristia. Al'enumerazione 
tradizionale dei sette sacramenti e sotteso un criterio di analogia 
naturale che, con S. Tommaso, si puó spiegare nel modo seguente: 
i sacramenti che si riferiscono al bene della persona (i primi cinque), 
precedono quelli che riguardano il bene della societá; tra i sacramenti 
della prima categoria, quelli che riguardano positivamente la perfe- 
zione personale (i primi tre), precedono quelli che tendono per sé 
a rimuovere Postacolo del peccato; tra i primi tre, il battesimo ha 
il primo posto quale rigenerazione spirituale, la confermazione viene 
in secondo luogo quale crescita della grazia, Peucaristia, infine, quale 
nutrimento della perfezione, corona il processo salvifico (cfr. S. Th., 
3 0002): 

Tenendo conto, quindi, non del processo genetico, ma della di- 
gnitá e del valore commisurati alla ragione del fine — difatti il fine 
e piú degno dei mezzi ai quali comunica il suo valore — si deve 
dire che Peucaristia € il fine di tutti i sacramenti. Ció risulta dalla 
stessa spiegazione che legittima l'enumerazione tradizionale: la so- 
cietá e per la persona, la rimozione degli impedimenti e per la pro- 
mozione del bene della persona, alla cui pienezza concorrono il pos- 
sesso dell'essere (battesimo) e il suo sviluppo (confermazione), ot- 
dinati naturalmente alla perfezione dell'essere (eucaristia). 

Giustamente il Dottore Angelico ha affermato: « Eucharistia est 
quasi consummatio spiritualis vitae, et omnium sacramentorum finis » 
(S. Th., 3, 73, 3). Quasi a commento di questa proposizione, il Va- 
ticano 11 insegna: « Tutti i sacramenti, come pure tutti 1 ministeri e 
le opere di apostolato, sono strettamente uniti alla sacra eucaristia e 
ad essa sono ordinati. Infatti, nella santissima eucaristia e racchiuso 
tutto il bene spirituale della Chiesa, cioe lo stesso Cristo, nostra 
Pasqua e pane vivo che, mediante la sua carne vivificata dallo Spi- 
rito Santo, dá vita agli uomini » (PO 5). 

Essendo la Chiesa, per sua natura e missione, sacramento di 
quell'intima unione con Dio in Cristo, nella quale consiste la vita 
soprannaturale dai suoi inizi fino al suo compimento, si comprende 
che tutti i sacramenti, nonché tutte le altre attivitá della Chiesa, siano 


Ulivi, Ponzio Pilato, ecc.). Presenza metastorica di eventi storici. Molti teologí 
giudicano misteriosa e perfino assurda questa presenza metastorica. Perció pre- 
vale la tendenza a qualificare reale la presenza di Cristo nell'eucaristia, e virtuale 
negli altri sacramenti. 
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ordinate al fine stesso dell'eucaristia, che di tale intima unione é il 
sacramento perfetto. Per Pidentico motivo P'eucaristia € detta fonte 
e culmine di tutta Pevangelizzazione, centro della comunita cristiana 
(cfr. PO 5), comunita che non avrebbe senso se non gravitasse intorno 
al fatto della comunione con Cristo. Si comprende perció che partico- 
larmente dall'eucaristia « deriva in noi, come da sorgente, la grazia, 
e si ottiene, con la massima efficacia, quella santificazione degli uo- 
mini e glorificazione di Dio in Cristo, verso la quale convergono, 
come a loro fine, tutte le altre attivita della Chiesa » (SC 10). 

Come la causa finale + prima nell'intenzione, perenne nell'in- 
flusso e perfettiva nella consumazione, cosí leucaristia, fin dall'inizio, 
in tutto lo sviluppo e in tutti gli atti della vita sacramentale, opera 
ed infonde una partecipazione del suo effetto essenziale che e la no- 
stra piena incorporazione a Cristo. Ogni sacramento, quindi, conferi- 
sce obiettivamente una grazia eucaristica, grazia incompiuta ma ot- 
dinata al suo compimento nel sacrificio e nel sacramento dell'eu- 
caristia. 


Sviluppo del senso tecnico di sacramento 


La definizione agostiniana del sacramento: « signum sacrum » 
oppure « rei sacrae signum », trasmessa ai teologi delle seguenti eta, 
é stata fonte di non poche difficoltá a causa della sua eccessiva esten- 
sione. Per molti secoli la teología si trovó impegnata nella ricerca 
di una nozione tecnica e precisa che, salvi i diritti dell'analogia della 
fede, consentisse l'applicazione del termine esclusivamente ai sette 
sacramenti veríi e propri. 

Alcuni teologi, con Isidoro di Siviglia, non mancarono di sotto- 
lineare che il sacramento é causa della grazia, ma lasciarono in ombra 
Paspetto primario di segno. Altri ritennero la formula di Agostino, 
introducendo tuttavia delle distinzioni abbastanza incerte tra sacra- 
mentí maggiori e minori, tra sacramenti in senso lato, stretto e stret- 
tissimo. Pietro Lombardo riuní i due aspetti di segno e di causa 
nella definizione di sacramento, dando cosí un decisivo contributo 
al progresso teologico: « Sacramentum proprie dicitur quod ita est 
signum gratíae Dei et invisibilis gratiae forma, ut ipsius imaginem 
gerat et causa existat » (Sent. 4, d. 1, n. 2). La strada per 'enume- 
razione esatta dei sacramenti della nuova legge era aperta. 

La definizione del Maestro delle Sentenze suscitava, a sua volta, 
un problema delicato: essa escludeva dalla categoria di sacramento, 
in quanto non causavano la grazia, quei riti dell'A.T. che la tradi- 


130 


zione riteneva, invece, sacramenti per il fatto che della grazia erano 
segni. Per questo motivo la definizione del Lombardo non fu accolta 
con consenso unanime; sembrava ad alcuni teologi che essa inter- 
rompesse la linea di continuitaá tra il vecchio e il nuovo Testamento. 

S. Tommaso d'Aquino, nel Commento alle Sentenze, accettó la 
definizione del Maestro e ne ammise la conseguenza nei riguardi del 
V.T.; ma nella Somma di Teologia giunse ad una nuova definizione: 
« Signum rei sacrae in quantum est santificans homines » (3, 60, 2). 
Applicando poi questa definizione generale, che vale anche per i sa- 
cramenti della nuova, spiega che i sacramenti della nuova legge 
« simul sunt causae et signa, et inde est quod, sicut communiter 
dicitur, efficiunt quod figurant » (3, 62, 1 ad 1). 


I sette sacramenti nelle Chiese Orientali separate 


E domma di fede che i sacramenti della N. Legge sono sette: 
battesimo, confermazione, eucaristia, penitenza, unzione degli infer- 
mi, ordine e matrimonio (Conc. Trid., Sess. 7, c. 1; DS 1601). 
Benché esistano affermazioni o accenni relativi ai singoli sacramenti, 
vano sarebbe ricercare, nella S. Scrittura o presso i Padri, la formale 
enunciazione del numero settenario degli stessi. 

L'esistenza dei sette sacramenti, affermata contemporaneamente 
alPesatta definizione, dalla metá del sec. XIII fu ritenuta da tutta 
la Chiesa come veritá di fede. 1 Concili di Lione (Professio fidei 
Michaelis Palaeologí DS 860) e di Firenze (Decretum pro Armenis, 
DS 1310) insegnarono espressamente che i sacramenti sono sette e 
li enumerarono. La Chiesa, assistita dallo Spirito Santo (Gv 14, 26), 
nella sua totalitá non puó cadere in errore. Pertanto tale veritá e 
da ritenere rivelata per la fede universale della Chiesa. [Prova 
Teologica]. 

Inoltre, nessuno dei sette sacramenti risulta istituito da un Con- 
cilio, da un Romano Pontefice, da una comunitá o chiesa particolare. 
Le definizioni dommatiche e í teologi presuppongono l'esistenza dei 
sette sacramenti come veritá di antica tradizione. Si puó, dunque, 
applicare nel caso il principio di S. Agostino: « Quod universa 
tenet Ecclesia, nec Conciliis institutum sed semper retentum est, 
nonnisi auctoritate apostolica traditum rectissime creditur » (De 
baptismo, 1V, 24, 31). [Prova della prescrizione |. 

Ai due argomenti precedenti, il consenso delle Chiese orientali 
separate apporta un fortissimo sostegno. La Chiesa Ortodossa, sepa- 
rata da Roma in via transitoria nel sec. IX sotto Fozio e definitiva- 
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mente nel sec. XI (a. 1054) sotto Michele Cerulario, ammette e 
celebra i sette sacramenti, come lo dimostrano i libri liturgici, le 
dichiarazioni dei Concilii unionisti di Lione e di Firenze, le profes- 
sioni ufficiali di fede e le risposte date ai protestanti, in occasione 
dei vari tentativi da questi messi in atto per attirare nella loro 
orbita gli Ortodossi orientali. 

A coloro che gli avevano presentato la versione greca della 
Confessione Augustana come base di trattative unioniste, il Patriarca 
Geremia II di Gerusalemme, in accordo con Simeone di Tessalonica, 
scrisse (a. 1576); « I misteri o sacramenti che si trovano nella 
Chiesa cattolica dei cristiani ortodossi sonc sette... [segue l'enume- 
razione]... Sette infatti sono i doni dello Spirito divino, come dice 
Isaia, e sette anche ¡ misteri della Chiesa che hanno efficacia per 
opera dello Spirito ». Simili dichiarazioni si trovano nella Confes- 
sione Ortodossa del metropolita Pietro Moghila di Kiev (a. 1642). 
Il patriarca Dositeo di Gerusalemme (a. 1672) qualifica di stoltezza 
eretica la confessione d'intonazione calvinista del patriarca Lucaris 
di Costantinopoli. 

La Chiesa monofisita, la cui separazione rimonta al sec. V, cioé 
ad un epoca precedente l'elaborazione dottrinale del concetto di sacra- 
mento, ritiene fermamente il numero settenario dei sacramenti, come 
e scritto nel catechismo del vescovo Barsaum: « Í sacramenti della 
Chiesa sono: battesimo, myron (cresima), eucaristia, penitenza, ordi- 
ne, unzione dei malatí e matrimonio » ?. 

Gli stessi nestoriani, costituiti in chiesa indipendente nel sec. V, 
a testimonianza di un loro teologo, Ebedjesu (f 1318), ritengono il 
numero settenario, malgrado qualche diversitá e incertezza nell'enu- 
cleazione dei singoli sacramenti: p.e. non menzionano la cresima e 
annoverano, invece, il segno della croce. 

Sulla base di questi fatti, tenendo conto del clima psicologico 
suscitato dal dissidio tra la Chiesa latina e le Chiese orientali, e 
facile comprendere che queste Chiese separate non avrebbero accet- 
tato dalla Chiesa occidentale una dottrina che, per ipotesi, non fosse 
gia contenuta, piú o meno implicitamente, nel comune patrimonio 
della fede. 

La situazione attuale, nella sua globalita, e descritta dal Vati- 
cano II in questi termini: « Quelle Chiese, quantunque separate 


, 


5 E.I. Barsaum (+ 1957), Piccolo Catechismo dei Siri dissidenti, Der 
Zafran 1912. 


132 


hanno veri sacramenti e soprattutto, in virtú della successione apo- 
stolica, il sacerdozio e P'eucaristia per mezzo dei quali restano ancora 
unite a noi da strettissimi vincoli » (UR 15). 


II motivo della definizione tridentina 


Ii numero settenario dei sacramenti della nuova legge € oggetto 
di una definizione del Concilio di Trento: «S. quis dixerit sacra- 
menta N.L.... esse plura vel pauciora quam septem ... aut etiam 
aliquod horum septem non esse vere et proprie sacramentum, a.s. » 
(Cone Irrdrasess: discal: DSI1607). 

Coronamento di un progresso dommatico durato per secoli, 
preceduta da altri pronunciamenti del magistero (Professio fidei Wal- 
densibus praescripta, DS 794; Professio fidei Michaelis Palaeologí 
del II Concilio di Lione, DC 860; Decretum pro Armenis del Con- 
cilio di Firenze, DS 1310), questa definizione suppone la Chiesa in 
possesso di una nozione esatta e comune del sacramento in quel 
senso preciso che consente l'enumerazione integrale, omogenea ed 
esclusiva dei sacramenti: i sacramenti sono sette, né piú né meno, 
e tutti e sette lo sono in senso vero e proprio. 

Se prima del Tridentino vi sono stati autori cattolici che ave- 
vano ecceduto nell'enumerazione dei sacramenti, al tempo del Con- 
cilio i riformatori protestanti non potevano certo essere accusati di 
eccesso. Nel 1520 Lutero ammetteva soltanto il battesimo, la cena 
e la penitenza; nel 1523 la penitenza era giá scomparsa dalla lista. 
La Confessio Augustana del 1530 e Melantone nel 1531 accettano 
il numero ternario del primo Lutero, ma Zwinglio e Calvino riten- 
gono soltanto i primi due: battesimo e cena del Signore. La defini- 
zione del Tridentino condanna tanto l'errore per difetto che P'errore 
per eccesso (allora inesistente), nonostante che alcuni teologi avessero 
consigliato di attenersi all'affermazione assertiva e di evitare ogni 
dichiarazione esclusiva. Parve ai Padri che esistessero ormai tutte le 
premesse per fissare in una sentenza ineludibile la dottrina della 
Chiesa, e che fosse urgente il farlo a causa dello sconvolgimento 
introdotto dai protestanti nel campo della teología sacramentaria. 

Restano in vigore le opinioni dei teologi nei riguardi della plu- 
ralita che caratterizza alcuni sacramenti (p.e. Pordine sacro e l'eu- 
caristia), pluralitá riducibile, tuttavia, alPunitáa per Pidentitá di fine 
e di significato. In contrasto con Pinsegnamento di Trento appare 
invece Popinione di un teologo recente (K. Rahner), secondo il quale 
il numero settenario non e definitivo, in quanto la Chiesa avrebbe la 
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potestá di rendere espliciti dei sacramenti implicitamente istituiti 
da Cristo ?. 


Istituzione immediata dei sacramenti da parte di Cristo 


Che Cristo abbia istituito, per sé o immediatamente, tutti 1 
sacramenti dela nuova legge, e veritá di fede definita: «S. quis 
dixerit, sacramenta novae legis non fuisse omnia a lesu Christo 
Domino Nostro instituta, a.s. » (Conc. Trid., Sess. 7, c. 1; DS 1601). 
Il senso di questa definizione non e incerto, giacché Perrore dei 
protestanti, qui condannato, consisteva proprio nel negare Pistitu- 
zione immediata dei sacramenti da parte di Cristo, istituzione imme- 
diata che era, al contrario, unanimemente insegnata da tutti i teologi 
cattolici. D'altronde il Concilio attribuisce espressamente a Cristo 
Pistituzione immediata dell'eucaristia (Sess. 13, cp. 1 e 2; DS 
1636 ss.), della penitenza (Sess. 14, cp. 1, c. 1; DS 1670-1701), 
dell'unzione degli infermi (Sess. 14, cp. 1, c. 1; DS 1695-1716), 
dell'ordine sacro (sess. 23, cp. 1, c. 3; DS 1764-1773), del matri- 
monio"(sess. 24, 11: DS 1801). 

Dalla Scrittura apprendiamo che Cristo aveva la potestá univet- 
sale per P'istituzione di tutti i mezzi di salvezza (M* 28, 18), e che 
in virtú di tale potestá istituí il battesimo (M£ 28, 19), Peucaristia 
e Pordine 1 Cor 11, 23-26) e la penitenza (Gv 20, 22). Sulla imme- 
diata istituzione degli altri sacramenti, la Scrittura tace; ma il fatto 
che essa presenta gli apostoli soltanto quali ministri e dispensatori 
dei misteri di Dio, insinua e suppone Pistituzione immediata di tutti 
i sacramenti da parte di Cristo. Del sacramento dell'unzione degli 
infermi (Gc 5, 14) Papostolo Giacomo non e che il promulgatore 
(DS 1695). 

Al pari degli apostoli, la Chiesa ha coscienza di essere soltanto 
dispensatrice dei sacramenti e non si e mai attribuita la potestá di 
istituire nuovi sacramenti. «Se la Chiesa avesse dovuto istituire 
alcuni sacramenti, ne conseguirebbe che il Cristo avrebbe lasciato 
una Chiesa incompleta, incaricata di istituirsi da sé, poiché, in verita, 
sono i sacramenti che costruiscono e costituiscono la Chiesa »?. 

L'istituzione immediata importa essenzialmente che Gesú, per 


pes M. NicoLau, Teología del segno sacramentale, Roma 1971, p. 335, 
nota 17. 


_ T A.M. Rocuer, I sacramenti in generale, in Iniziazione teologica, Bre- 
scia 1956, vol. 4, p. 356. 
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se stesso e non per mezzo di altri, abbia determinato la grazia sacra- 
mentale nella sua molteplicita, abbia voluto che dei segni sensibili 
ne portassero la significazione, e a tali segni abbia conferito la effi- 
cacia di causare la grazia significata. La determinazione concreta, 
Porganizzazione e la sistemazione pratica, perfino la scelta degli ele- 
menti costitutivi dei segni, non appartengono al concetto essenziale 
di istituzione immediata. Cristo potrebbe averne lasciato la facoltá 
e la sollecitudine alla Chiesa, e, nella misura in cui lo ha fatto, 
misura da verificare per i singoli sacramenti attraverso documenti 
positivi, sta la linea di demarcazione tra ció che + immutabile e 
ció che e mutabile nei sacramenti. Ció che € immutabile appartiene, 
essenzialmente o storicamente, all'istituzione immediata di Cristo; 
ció che e mutevole appartiene all'ambito dei poteri della Chiesa. 


Prassi sacramentaria nella Chiesa primitiva 


Benché non siano stati oggetto di una particolare speculazione, 
i sacramenti furono dal principio al centro della vita della Chiesa, 
la quale non tardó a farne oggetto della sua riflessione e del suo 
insegnamento. 

1. Alla struttura dell'iniziazione cristiana appartiene innanzi 
tutto ed essenzialmente il battesimo, coronamento del catecumenato; 
esso segue la grande catechesi esposta ai catecumeni, in cui venivano 
tracciate le grandi linee dellleconomia cristiana. Le prime testimo- 
nianze ci pervengono dalla Didaché che fa seguire il battesimo alla 
istruzione circa le due vie (c. 1-5); da S. Giustino (Apolog., 1) che 
colloca il battesimo dopo T'istruzione e prima dell'eucaristia; da 
Ippolito (Traditio Apostolica) che descrive tutto il rito dell'inizia- 
zione dopo Pistruzione; da Tertulliano che scrive il trattato sul bat- 
tesimo (De Baptismo - ML 1, 1197-1224) prima di qualsiasi trat- 
tato sull'eucaristia. Nei secoli seguenti il battesimo e l'iniziazione 
in genere appare talmente legata alla vita cristiana che le vengono 
dedicati parecchi corsi d'istruzione per i catecumeni e molte omelie, 
p.e. da S. Cirillo di Gerusalemme, S. Giovanni Crisostomo, S. Am- 
brogio e S. Agostino. 

2. Il dono dello Spirito Santo (confermazione) entra nel con- 
testo dell'iniziazione. Origene e Cirillo di Gerusalemme sottolineano 
e spiegano il suo rapporto con il battesimo, al quale allude anche 
la Traditio Apostolica di Tppolito. 


3. L'eucaristia era per i primi cristiani il centro della loro vita 
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nuova in Cristo. La celebrazione domenicale dell'eucaristia riunisce 
tutti intorno alla mensa eucaristica per ricevere «la medicina del- 
Pimmortalitá » che € «la carne del Salvatore nostro Gesú Cri- 
sto » (S. Ignazio d'Antiochia, Epist. ad Smyrn., 7; ad Epb., 20; 
ad Philad., 4). Chiare sono anche le testimonianze di Giustino 
(Apolog., 1, 65-67) e di Ippolito (Traditio Apostol.), alle quali si 
devono aggiungere quelle insigni dei martiri che non potevano vi- 
vere senza Peucaristia. Vano sarebbe cercare nei Padri una tratta- 
zione sistematica sull'eucaristia; essi ci offrono, in compenso, innu- 
merevoli scritti occasionali: catechesi biblica, catechesi liturgica e 
anche le catechesi dottrinali sono piene di allusioni e considerazioni 
circa Peucaristia nella vita cristiana. 


4. La dottrina sulla penitenza, ricavata dalla S. Scrittura, con- 
tinua ad essere oggetto di insegnamento nella Chiesa primitiva. Peró 
il modo di amministrarla non risulta chiaro. ll vescovo € incaricato 
dell'amministrazione della penitenza. Sotto la pressione di vari errori 
viene stabilita una certa uniformitáa. La Didache richiede la confes- 
sione (exomologesis) prima di ricevere l'eucaristia; 1 Clem. urge la 
preghiera per i peccatori, e II Clem. (9, 7-11) insiste nel rilevare 
che ció che conta e innanzi tutto il pentimento del cuore; elemento 
eccelsiale della penitenza si trova sottolineato in I Clenz., 2, 6, nella 
lettera di Policarpo ai Filipp., 11, 4, in S. lgnazio Ant. Ad Philadel., 
3, 2-3, in Tertulliano cattolico (De Paenitentia) e in Tertulliano 
montanista (De pudicitia). Cipriano avrá un ruolo notevole nella 
questione sulla riconciliazione degli apostati. 

5. Riguardo alPordine, lgnazio d'Antiochia parla gia dei ve- 
scovi, sacerdoti e diaconi, nonché dei rispettivi compiti (4d Magn., 
6). Clemente Romano (1 Cler., 40), nel distinguere nettamente tra 
eli obblighi dei sacerdoti, dei leviti e dei laici, afferma che que- 
st'ordine viene da Dio. Secondo Ignazio Ant. (Ad Trall., 3, 1), i 
diaconi, vescovi e presbiteri sono indispensabili alla Chiesa. Sulle 
ordinazioni, Cippiano scrive che e tradizione divina e usanza apo- 
stolica tenerle in modo debito (Epist., 67; ML 3, 1027). Nella Tra- 
ditio Apostolica, Ippolito descrive lo stesso rito dell'ordinazione. 


6. Il matrimonio era considerato una realtá sacra anche nella 
societá non-cristiana di quei tempi; i Padri lo innalzano ad un livello 
ancora piú sacro. Ignazio vuole che la stipulazione si faccia davanti 
alla Chiesa: « Decet vero ut sponsi et sponsae de sententia episcopi 
coniugium faciant, ut nuptiae secundum Dominum sint, non secun- 
dum cupiditatem. Omnia ad honorem Dei fiant » (4d Polve ra): 
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Tertulliano esclama: « Sará suficiente di descrivere la felicita di un 
matrimonio che la Chiesa unisce, che Poblazione corrobora, che la 
benedizione segna, che gli angeli proclamano, che il Padre ratifica » 
Ad uxorem, 2, 9). 1 Padri ripetono sovente che Cristo ha santifi- 
cato il matrimonio alle nozze di Cana, affermano che in quell'occa- 
sione Cristo ha elevato il matrimonio a nuovo valore; alcuni usano 
perfino il termine « sacramentum », ma in senso piú genetico (p. e. 
Tertulliano e Agostino). 
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IT. - ESSENZA 


I sacramenti sono segni sensibili che, in modo diverso 
per i diversi sacramenti, si compongono di due elementi, 
«verbum et res», uniti in un'unica azione sacramentale 
(cfr. Concilio di Firenze, Decretum pro Armenis). 


Elementi esteriori del rito sacramentale 


La proposizione ci invita ad un'analisi della struttura fisica dei 
segni sacramentali. Nei sacramenti, infatti, occorre distinguere la 
realtá sensibile e fisica dall'essenza intenzionale e metafisica, cioé 
dalla loro significazione relativa alla grazia. 

Salvo casi eccezionali in cui qualche sacramento viene ammini- 
strato con la posizione del solo rito essenziale, la celebrazione dei 
sacramenti e del sacrificio, « sui quali si impernia tutta la vita 
liturgica » (SC 6), comporta un quadro di espressioni culturali: riti 
e cerimonie, parole e silenzi, preghiere e inni, ecc., in sintonia con 
il loro significato essenziale. Questa ricchezza di elementi liturgici 
é una risposta alle esigenze dello spirito umano che ha bisogno di 
essere guidato, progressivamente e con la partecipazione di tutto 
Pessere, nell'assimilazione del mistero della salvezza, di cui i sacra- 
menti sono le porte; e anche una risposta al bisogno dell'uomo di 
esprimere sensibilmente i sentimenti dell'animo, essendo i sacramenti, 
non soltanto segni della divina benevolenza, ma anche segni della 
fede dell'uomo. 

Per rendere maggiormente fruttuose, con riferimento al duplice 
fine della glorificazione di Dio e della santificazione degli uomini, 
le celebrazioni liturgiche del sacrificio eucaristico e dei sacramenti, 
la Chiesa, conformandosi ai tempi, ai costumi e alle civiltá, ha mo- 
dificato spesso i riti, cerimonie e formule, rispettando tuttavia con 


138 


inflessibile fedeltá il nucleo essenziale degli stessi. Essa non si e 
peritata nemmeno dall'assumere nella sua liturgia riti e cerimonie 
di altre religioni e civiltá, conferendo loro, grazie alla centralita, 
sempre garantita, del nucleo costitutivo dei suoi sacramenti, nuovo 
significato e valore, 

Rispetto alla parte cerimoniale, occorre guardarsi da un duplice 
eccesso: la svalutazione e la sopravalutazione. Contro il primo atteg- 
glamento valga il monito seguente: « Sebbene le cerimonie, in se 
stesse, non contengano nessuna perfezione e santitá, tuttavia sono 
atti esterni di religione, che come segni, stimolano l'anima alla vene- 
razione delle cose sacre, elevano la mente alle realtá soprannaturali, 
nutrono la pietá, fomentano la caritá, accrescono la fede, irrobusti- 
scono la devozione, istruiscono 1 semplici, ornano il culto di Dio, 
conservano la religione e distinguono i veri dai falsi cristiani e 
dagli eterodossi » *. 

Contro la tentazione di sopravvalutare il rito esteriore e, con 
questo, la parte cerimoniale della liturgia, esaltando la cosiddetta 
« pietá oggettiva » a detrimento della « pietá soggettiva », devono 
essere ricordate le parole con cui Pio XII qualificava queste con- 
clusioni circa le due specie di pietá come « del tutto false, insidiose 
e dannosissime » ? 


Il segno sensibile propriamente sacramentale risulta costituito 
da due elementi indicati, nella teologia tradizionale, con il binomio 
«res et verba », e, nella teologia moderna, anche con il binomio 
« gesto e parola ». 

Gli stessi dati scritturistici mettono in rilievo una certa com- 
plessitá nel segno esterno dei sacramenti, e sono la prima fonte da 
cui la teologia deriva lidentificazione delle componenti costitutive 
degli stessi. LI battesimo viene conferito « in nomine Patris et Filii 
et Spiritus Sancti » (Mz 28, 19); la Chiesa e purificata « lavacro 
aquae in verbo» (Ef 5, 25). Per costituire Peucaristia, « accepit 
lesus panem ... et ait: Hoc est corpus meum » (Ms 26, 26-28). Per 


8 1. Card. Bona, De divina psalmodia, c. 19, par. 3, 1, cit. in Mediator 
Dei, AAS 39 (1947), p. 531. 
9 Pio XII, Enciclica Mediator Dei, ut supta, p. 333. 
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comunicare lo Spirito Santo (confermazione), Pietro e Giovanni pre- 
gano o impongono le mani sui neofiti di Samaria (cfr. Af 8, 14-17). 
L'unzione degli infermi * cosí descritta nella sua prima fonte: 
« Infirmatur quis in vobis? Inducat presbyteros Ecclesiae et orent 
super eum, ungentes eum oleo in nomine Domini » (Gc 5, 14). La 
prima ordinazione diaconale avviene cosí: « Hos (diaconos) statue- 
runt ante conspectum Apostolorum et orantes imposuerunt eis 
manus » (A% 6, 6). 

DalP'analisi la teologia € passata alla sintesi consegnata al citato 
binomio « res et verba », consacrato dallo stesso magistero nel Con- 
cilio di Firenze: « Omnia sacramenta perficiuntur rebus tanquam 
materia et verbis tanquam forma » (Decretum pro Armenis, DD 
1312). In questa proposizione si noterá, inoltre, la corrispondenza 
tra i due binomi « res ef verba » e « materia ct forma ». Secondo 
il linguaggio del tempo questo confronto indica il significato dei 
due termini e il ruolo rispettivo dei due elementi. Nella filosofia 
scolastica, in rapporto alla costituzione degli enti fisici, il termine 
« materia » vuol significare elemento indeterminato, generico, su- 
scettibile di ulteriore determinazione, e il termine « forma » sta a 
indicare elemento specifico, afferente la necessaria determinazione. 
Analoga e la funzione dei due elementi « res et vrba » nella costi- 
tuzione del segno sacramentale; esso mancherebbe di una significa- 
zione precisa se questa fosse aftidata soltanto al primo elemento, 
cioé all'applicazione della « res », ossia al gesto. 1 gesti (infusione 
dell'acqua, unzione con Polio, imposizione delle mani), sono inde- 
terminati, polivalenti; le parole hanno lo scopo di determinare il 
significato univoco e comprensibile dei gesti. 

La suddetta corrispondenza tra i due binomi intende anche 
sottolineare che gesti e parole, a modo di materia e forma, analo- 
gamente a quanto avviene nella costituzione dell'essere fisico, con- 
corrono alla costituzione di un solo e identico segno sacramentale, 
cioé sono ordinati alla medesima piena significazione. 


Concetto di segno 


I sacramenti appartengono innanzi tutto ed essenzialmente alla 
categoria dei segni (cfr. $, Th., 3, 60, 1); difatti i sacramenti veri 
e propri sono segni sensibili, istituiti da Dio permanentemente per 
significare Pinfusione della grazia santificante. 


S. Agostino definisce il segno: « Id quod praeter speciem quam 


140 


ingerit sensibus aliquid aliud a se manifestat » *. Sostanzialmente 
equivalente € la definizione di S. Tommaso: « Signum est per quod 
aliquis devenit in cognitionem alterius » (S. Th., 3, 60, 4). Il segno, 
dunque, é una realtá mediatrice di conoscenza; € il mezzo oggettivo 
per il cui tramite la potenza conoscitiva giunge alla conoscenza del 
suo oggetto. Essendo connaturale all'uomo giungere alle veritá intel- 
ligibili mediante le realtá sensibili, si comprende che le realtá media- 
trici della conoscenza della grazia devono essere dei segni sensibili. 
Primo tra tutti i segni e la parola, perché essa e segno del concetto 
o pensiero, che e conoscenza in atto (cfr. S. Th., 3, 60, 6, ad 2). 

Il segno e naturale, quando la sua funzione mediatrice, ossia 
il nesso tra la realtá significante e la realtá significata, € fondato 
sulla natura (il fumo é segno del fuoco); € arbitrario, quando la 
mediazione scaturisce da una scelta o convenzione umana (la ban- 
diera); e misto o simbolico, quando la funzione significante scatu- 
risce, remotamente, dalla natura dei due termini, e, prossimamente, 
dalla libera scelta umana (gli animali simboli dei 4 evangelisti). 
T sacramenti appartengono a questa terza categoria di segni; sono 
simboli della grazia nella varietá dei suoi effetti salvifici. 

Unr'altra importante distinzione dei segni deriva dalla loro diver- 
sa finalita. 1l segno € speculativo, quando la sua funzione mediatrice 
si esaurisce nel determinare la potenza conoscitiva all'apprensione 
della realtá significata; si dice prafico, quando tende inoltre a pro- 
durre effettivamente la stessa realtá sienificata. Y sacramenti della 
N. L. sono segni pratici per eccellenza perché causano la grazia signi- 
ficata: « Sacramenta efficiunt id quod significant », non solo «ex 
conventione » (segno pratico naturale), né solo « per modum occa- 
sionis » (sacramenti del V.T.), ma per virtú propria «ad modum 
instrumenti» (cl S. Tb., >, 61, 4, ad 2; 62, 1, ad 1). 


Determinazione «in individuo » del segno 
e istituzione immediata dei sacramenti 


Dalla istituzione immediata dei sacramenti che, con unanime 
consenso, la teologia attribuisce esclusivamente a Cristo, si deve 
accuratamente distinguere la determinazione in concreto degli ele- 
menti costitutivi del seeno sensibile. Perché Cristo possa dirsi isti- 
tutore dei sacramenti dela nuova legge, e necessario e suficiente che 


10 S. Acostino, De Doctrina christiana, 2, 1. 
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egli abbia determinato la grazia specifica ed abbia voluto che venisse 
conferita mediante segni sensibili, la cui determinazione poteva essere 
confidata ad altri. 

Storicamente parlando, questa possibilita € una mera ipotesi 
oppure e anche un fatto? In quale misura? Le opinioni dei teologí 
sono varie. 

Nessuno attribuisce a Cristo la determinazione « in individuo », 
cioé fino agli ultimi dettagli, del segno sensibile (materia e forma) 
di tutti i sacramenti. Alcuni ritengono che Cristo abbia determinato 
«in specie immutabili », cio nella concreta essenza infima, almeno 
la materia di tutti i sacramenti (Suarez, Bellarmino); tuttavia questa 
ipotesi non esclude la potestá della Chiesa di stabilire delle condi- 
zioni, non solo per la liceita, ma anche per la validitá dei sacra- 
menti. Altri teologi ritengono che Cristo abbia determinato il segno 
sensibile « in specie mutabili », cioe non ultima e definitiva, cosí 
che alla Chiesa resta la potestá di determinarla ulteriormente, anche 
aggiungendo nuovi elementi essenziali. Infine alcuni autori (Salman- 
ticesi, Billot) non ritengono di dover escludere, riguardo ad alcuni 
sacramenti, l'ipotesi che Cristo ne abbia determinato il segno sensi- 
bile «in genere tantum »: ció significa che avrebbe lasciato total- 
mente alla Chiesa la determinazione concreta dei segni atti a signi- 
ficare la grazia sacramentale da lui determinata. Altri (Salmeron, 
Tapper, Schillebeeckx) insistono su quest'ultima ipotesi, dicendo che, 
non soltanto non puó essere esclusa, ma deve essere ammessa, sem- 
pre limitatamente ad alcuni sacramenti. Nessun teologo estende tale 
splegazione a tutti i sacramenti. 

Per risolvere questo problema non giova ricorrere al Tridentino, 
che mai dimostró lPintenzione di dirimere questa disputa teologica; 
é necessario, invece, ricorrere alla storia dei singoli sacramenti, inter- 
pretata alla luce della volontáa di Cristo e del compito salvifico 


della Chiesa. 


Competenza della Chiesa sui sacramenti 
« salva eorum substantía » 


Il Concilio di Trento ha riconosciuto legittima la potestá della 
Chiesa di stabilire o di mutare, nell'amministrazione dei sacramenti, 
« salva eorum substantia », quegli elementi che, nella varietá dei 
tempi, luoghi e circostanze, giudicherá opportuni alPutilitá dei fedeli 
e alla dignitá degli stessi sacramenti (Sess. 21, c. 2; DS 1728). 

Tra Pinterpretazione data dai teologi alla clausola « salva eorum 
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substantia », e le opinioni degli stessi teologi relative all'istituzione 
immediata e alla determinazione dei segni sacramentali, esiste una 
chiara interdipendenza. Si pud affermare in genere che, quante sono 
le opinioni dei teologi sulla determinazione dei segni sacramentali, 
altrettante sono le loro interpretazioni del termine « sostanza » 
usato dal Concilio. 

Per alcuni la sostanza dei sacramenti equivale semplicemente 
alla materia e alla forma, unici elementi costitutivi degli stessi; lo 
stesso Concilio altrove insegna che Pessenza dei sacramenti consiste 
nella materia e forma. Per altri il termine sostanza, nel testo del 
Concilio, equivale, sí, a materia e forma, ma nel modo preciso in 
cui queste sono state determinate da Cristo. Per altri, infine, la 
sostanza dei sacramenti coincide con la loro essenza, non fisica, bensí 
metafísica; cioé il Concilio dichiara limmutabilitá, non del segno 
fisico, ma della sua significazione, che ne costituisce l'essenza meta- 
fisica; il segno fisico nei sacramenti partecipa dell'immutabilitá del- 
Pessenza nella misura in cui anch'esso + stato determinato perso- 
nalmente da Cristo. 

Attualmente la disputa teologica si puó considerare superata, 
in quanto il magistero della Chiesa ha manifestato la sua interpre- 
tazione della mente del Tridentino, affermando che « Ecclesiae nulla 
competit potestas in substantiam sacramentorum, ¿d est in ea, quae, 
testibus divinae revelationis fontibus, ipse Christus Dominus in 
signo sacramentali servanda statuit » (Pio XII, Cost. Apost. Sacra- 
mentum Ordinis, AAS 40 (1948), 5; DS 3857). 


Carattere didattico del segno sacramentale (SC 59) 


Si deve riconoscere un intento didattico ai segni sacramentali, 
poiché e nella natura dei segni il compito di provocare una cono- 
scenza, come e anche nella natura dell'uomo il bisogno di giungere 
alla conoscenza intellettuale per mezzo di segni sensibili. La teología 
non ha mancato di sottolineare il valore didattico dei sacramenti; 
essi non sono soltanto segni dimostrativi dell'attualita dell'evento 
salvifico, sono anche segni commemorativi di Cristo e del suo mi- 
stero pasquale, vale a dire di tutta la storia della salvezza di cui 
Cristo e il centro e Vapice *. Per la loro efficacia rievocativa, i sa- 


11 Ricordiamo che i sacramenti sono segni in un triplice senso. Si dicono 
segni memorativi in rapporto alla causa passata; dimostrativi in rapporto allef- 
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cramenti introducono nelle profondita del mistero salvifico. Si pensi 
all'intimo nesso esistente tra i sacramenti, la Chiesa e Cristo. 

In quanto segni i sacramenti hanno, dunque, « anche la fun- 
zione di istruire. Non solo suppongono la fede, ma con le parole 
e gli elementi rituali la nutrono, la irrobustiscono e la esprimono; 
perció vengono chiamati sacramenti della fede» (SC 59). Molti, 
per la tendenza al sensazionalismo, restano interdetti dinnanzi alla 
esiguitá e allinadeguatezza dei mezzi prescelti da Dio per introdurci 
a conoscenza di misteri tanto sublimi. Proprio per sanare l'uomo 
dal suo orgoglio, Dio ha scelto, per salvarci, la via dell'umilta, di- 
sposizione indispensabile anche per usufruire di tutto il frutto dei 
sacramenti. 

Piuttosto € giusto sottolineare che, isolati, i sacramenti non 
possono esprimere pienamente il loro valore didattico. Essi non 
appartengono alla categoria dei segni naturali. Come ha sottolineato 
il Concilio Vaticano II, i sacramenti suppongono la fede, e la fede 
suppone levangelizzazione, per mezzo della quale la Chiesa prepara 
e conduce gli uomini alle sorgenti della grazia: cioé ai sacramenti e 
al sacrificio eucaristico. La salvezza non puó essere affidata né alla 
sola evangelizzazione né ai soli sacramenti. Per un pieno frutto si 
esige che «i fedeli comprendano facilmente i segni dei sacramenti 
e si accostino con somma diligenza a quei sacramenti che sono desti- 
nati a nutrire la vita cristiana » (SC 59); per questo la Chiesa evan- 
selizza nello stesso atto della celebrazione dei sacramenti, arricchendo 
il loro valore didattico. Per la continuitá tra evangelizzazione, sacra- 
menti e vita, tutta l'esistenza del cristiano riceve luce dai sacramenti. 


Dimensione escatologica dei sacramenti (LG 48) 


La Chiesa e essenzialmente escatologica (LG c. 7), cioé porta 
in sé tutti i doni e i beni voluti da Dio per gli uomini, peró non 
nel loro pieno sviluppo. Benché pienamente acquisita, la nuova vita 
in Cristo, € esposta al rischio, e sempre esisterá una tensione tra le 
aspirazioni dei credenti e le amarezze, tentazioni ed ostacoli che 
distraggono da una vita pienamente inserita in Cristo. 


fetto presente; pronostici in rapporto allPultimo compimento. Questo triplice 
aspetto € particolarmente valido per l'Eucaristia: «O sacrum convivium in quo 
Christus sumitur (segno significante); recolitur memoria passionis eius (segno 
memorativo); mens impletur gratia (segno dimostrativo); et futurae gloriae nobis 
pignus datur (segno pronostico) ». 
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I sacramenti ci offrono un incontro rilevante con il Cristo glo- 
rioso e tendono a radicare sempre piú la vita in noi; pertanto sono 
Pinizio e il germe della glorificazione definitiva. 11 battesimo ci inse- 
risce nel Corpo di Cristo, iniziando in noi la partecipazione al mi- 
stero pasquale che avrá il suo compimento finale nella parusía. Peró 
il cristiano sempre porta nel suo corpo la passione e morte di Gesú, 
affinché la vita di Gesú si affermi sempre piú in lui (2 Cor 4, 10-12). 
Immergendosi nel battesimo, il cristiano muore al vecchio uomo e 
risorge in Cristo a nuova esistenza; ma questa duplice azione deve 
perdurare per tutta la vita eterna. 11 dono dello Spirito Santo, di 
cui gode il cristiano, e « pegno della nostra ereditá », cioé quella 
dei cieli (1 Pz 1, 4). 

Ogni incontro successivo con Cristo, specie nei sacramenti, ci 
unisce sempre piú definitivamente al Signore. Ció vale soprattutto 
per Peucaristia che é pegno della nostra risurrezione e della gloria 
futura proprio perché contiene il corpo risorto e glorificato del Si- 
gnore. Il corpo di cui ci nutriamo trionfa anche sopra la morte e, 
perció, sopra ogni forza nemica che potrebbe distruggere l'unione 
vitale con Cristo. 

La dimensione escatologica dei sacramenti € posta in gran risalto 
dalle liturgie orientali: nelle preghiere, nei canti, nei segni, la liturgia 
della terra e quella del cielo si confondono. Come la Trasfigurazione 
di Gesú e stata un anticipo della sua risurrezione, cosí í sacramenti 
sono un anticipo della gloria; i sacramenti tendono a fare il cielo 
presente qui sulla terra. 

Costituiti da realtá materiali, si pudo aggiungere che i sacramenti 
coinvolgono gli stessi valori terreni nellorientamento escatologico 
(GS 39; AA 6, 7; LG 48). Nella gloria i sacramenti non avranno 
ragione d'essere. 
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111. - EFFICACIA 


I sacramenti della nuova legge conferiscono «ex opere 
operato » la grazia che significano, a quant! non pongono 
«obice » (Conc. Trid., Sess. 7, De sacramentis in genere, 
cc. 6, 7, 8), e perció sono cause strumentali della grazia 
di Dio. 


Efficacia interna del sacramento: 
disposizioni richieste per chi lo riceve 


Attribuire ai sacramenti interna efficacia, significa considerare 
il segno sacramentale, non soltanto come veicolo di una mediazione 
intenzionale, ma come strumento di una causalitá reale. Difatti i sa- 
cramenti, non soltanto significano, ma producono la grazia significata. 

A mera funzione o efficacia intenzionale o psicologica riducono 
i sacramenti tanto i protestanti che i modernisti. Per questi ultimi 
i sacramenti servono soltanto a richiamare alla coscienza dellluomo 
la presenza sempre benefica del Creatore (DS 3441); secondo i pro- 
testanti, invece, 1 sacramenti sono utili al fine di eccitare nell'animo 
del credente il sentimento di fede fiduciale; i calvinisti aggiungono 
che essi si possono considerare anche come segni o note esterne 
della professione di fede cristiana. 

La definizione della dottrina cattolica, insieme con la riprova- 
zione degli errori dei riformatori, si trova sufficientemente compen- 
diata nel citato c. 6 del Concilio di Trento: « Si quis dixerit sacra- 
menta novae legis non continere gratiam quam significant, aut gra- 
tiam ipsam non ponentibus obicem non conferre, quasi signa tantum 
externa sint acceptae per fidem gratiae vel justitiae, et notae quae- 
dam christianae professionis, a.s. » (DS 1606, 1607, 1608). Il Con- 
cilio di Firenze, confrontando i sacramenti della due Alleanze sotto 
il profilo dellP'efficacia, aveva gia insegnato che soltanto i nostri sa- 
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cramenti «et continent gratiam, et ipsam digne suscipientibus 
conferunt » (Decretum pro Armenis, DS 1310). 

La dottrina di questi Concili rispecchia fedelmente Pinsegna- 
mento della S. Scrittura, la quale attribuisce ai singoli sacramenti 
la grazia santificante, non soltanto come « res signata », ma come 
«res collata » dagli stessi sacramenti. E in questo senso che al 
battesimo viene attribuita la santificazione e purificazione spirituale 
(Ef 5, 26), la rigenerazione e rinnovazione (Tf 3, 5), la rigenera- 
zione e l'ingresso nel regno (Gv 3, 5); alla confermazione Pinfusione 
della Spirito Santo (4£ 8, 17; 19, 6); alP'eucaristia la vita e lunione 
con Cristo (Gv 6, 51-58); alla penitenza la remissione dei peccati 
(Gv 20, 23); allunzione degli infermi la sanita e la remissione 
dei peccati (Ge 5, 14) ?. 

Questa dottrina aveva ottenuto il consenso unanime dei Padri, 
dei quali Agostino puó considerarsi il fedele interprete quando dice 
dei nostri sacramenti che sono « virtute maiora, utilitate meliora, 
actu faciliora, numero pauciora » (Contra Faustum, 19, c. 13; ML 
42, 355), e, successivamente, dei teologi, dal tempo in cui venne 
fissato meglio l'esatto concetto di sacramento. 


% 
+ 
+ 


L'efficacia interna del sacramento non esime il soggetto dal do- 
vere di riceverlo con adeguate disposizioni interiori. Tanto il Con- 
cilio di Firenze quanto quello di Trento parlano dell'efficacia dei 
sacramenti con riferimento ai soggetti che li ricevono degnamente 
o che non vi oppongono «obice ». Quali sono tali disposizioni? 
Riassumiamo: 


1? - per la validitá dei sacramenti, 


a) non e necessaria «nec probitas nec fides », eccezione 
fatta per la penitenza: la Chiesa ha riconosciuto validi il battesimo 
e Pordine conferiti agli eretici; 


b) € necessario aver ricevuto il battesimo, porta di tutti 
eli altri sacramenti; 


c) non e richiesta alcuna attenzione; 


12 1.A. ALpama, Theoria Generalis sacramentorum, in Sacrae Theologíae 
Summa, Madrid 1953, vol. 4, p. 42. 
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d) negli adulti + necessaria Pintenzione, cioé la volontá po- 
sitiva di ricevere il sacramento; e suficiente che tale intenzione sia 
abituale, anche se solo implicita. Nei bambini supplisce Pintenzione 


di Cristo e della Chiesa. 


2% - per la liceita, cio per ricevere lecitamente e fruttuosa- 
mente i sacramenti, la disposizione minima e quella senza la quale 
essi non potrebbero produrre il loro effetto principale, cioe la gra- 
zia: quindi 

a) nei sacramenti dei morti e richiesta l'attrizione sopran- 
naturale, che suppone la fede e la speranza; 


b) nei sacramenti dei vivi e richiesto lo stato di grazia *. 
Commette grave sacrilegio, colui che « scienter » riceve 1 sacra- 
menti senza queste disposizioni. 


Rapporto tra grazia e disposizioni soggettive 


Tra Pefkicacia soprannaturale, intrinseca ai sacramenti, e le di- 
sposizioni soggettive, talmente necessarie da condizionare la stessa 
efficacia dei sacramenti, sembra esistere un duplice rapporto, appa- 
rentemente contrastante, di dipendenza e di indipendenza: « E vero 
che i sacramenti e il sacrificio dell'altare hanno una ¿ntrinseca virtú 
in quanto sono azioni di Cristo stesso che comunica e diffonde la 
grazia del Capo divino nelle membra del Corpo mistico, ma, per 
avere la debita eficacia, essi esigono le buone disposizioni dell'ani- 
ma nostra »**. 

Non si tratta di un problema, né nuovo, né insolubile. Filosofi- 
camente l'assioma « causae sunt ad invicem causae », oppure la di- 
stinzione tra efficacia « in actu primo » ed efficacia «in actu se- 
cundo », sono sufficienti ad allontanare il sospetto di una contrad- 
dizione. Teologicamente il problema rinvia alla norma fondamentale 
di tutta economia della salvezza: « Qui ergo fecit te sine te, non 


13 La distinzione tra sacramenti dei morti e dei vivi, nasce dalla diversitá 
della grazia significata. 1 sacramenti dei morti (battesimo e penitenza) signifi- 
cano e conferiscono per sé la grazia della rinascita, cioe la prima grazia. 1 sacra- 
menti dei vivi (tutti gli altri) suppongono il soggetto in stato di grazia, e signi- 
ficano e conferiscono per sé la grazia seconda, cio? Paumento della grazia. « Per 
accidens » i sacramenti dei morti conferiscono la grazia seconda, e quelli dei 
vivi la prima grazia. 

14 Pro XII, Enciclica Mediator Dei, AAS 39 (1947), p. 533. 
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te justificat sine te » (S. Agostino, Ser 169, 11, 13; ML 38, 923). 

La salvezza consiste nell'intima comunione personale con Dio, 
il cui fondamento é la grazia, dono assolutamente gratuito, ma la 
cui norma e la reciprocitáa che impegna l'uomo nel consenso della 
fede, nella conversione del cuore, nell'adesione d'amore. Nellini- 
ziativa divina, assolutamente primaria, e nel carattere di reciprocitá 
personale che coinvolge l'uomo in una risposta attiva, si conciliano 
ambedue gli aspetti. « Si deve dunque affermare che lPopera della 
redenzione, in sé indipendente dalla nostra volonta, richiede Tin- 
timo sforzo dell'anima nostra perché possiamo conseguire l'eterna 
salvezza » Y, 

A questo proposito e opportuno ricordare la sentenza comune 
dei teologi che la grazia, nei sacramenti, viene data in maggiore o 
minore misura, secondo la diversa disposizione del soggetto. Tale é 
la soave e sapiente norma della divina Provvidenza. 11 Concilio di 
Trento afferma che, nella giustificazione, ciascuno riceve la grazia 
« secundum mensuram, quam Spiritus Sanctus partitur singulis prout 
vult, et secundum propriam cuiusque dispositionem et cooperatio- 
nens (sess. 60D: /: DS+1529): 


Diversi sacramenti ordinati a diverse necessita del Corpo mistico 


L'opinione protestantica circa la funzione dei sacramenti, fun- 
zione puramente evocatrice della fede soggettiva fiduciale, identica 
per tutti i sacramenti, rende inintelligibile la diversita e la molte- 
plicita di questi. Difatti se tutti i sacramenti vanno considerati di 
par significato e valore, come vogliono i riformatori, la loro diversitá 
$ soltanto esteriore, materiale e non formale. E la diversitá della 
« res significata » che determina la diversitá formale dei segni signi- 
ficanti. 

La predetta sentenza dei protestanti é stata riprovata dal Con- 
cilio di Trento: «Si quis dixerit haec septem sacramenta ita esse 
inter se paria, ut nulla ratione aliud sit alio dignius, a. s. » (Sess. 7, 
c. 3; DS 1603). E evidente che la gerarchia di dignitá suppone va- 
rietá di funzioni qualitativamente diverse. 

E quanto ribadisce il Vaticano II, affermando che « indole sa- 
cra e organica della comunita sacerdotale (i. e. della Chiesa) viene at- 
tuata per mezzo dei sacramenti e delle virtú » (LG 11). Nello speci- 


APIO AULA CAADADD A: 
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ficare le varie funzioni, che rendono necessari i sette sacramenti, la 
teologia non e stata costretta ad uno sforzo dí immaginazione, poiché 
giá nella S. Scrittura si trovano valide indicazioni, sulla base delle 
quali, giudicando in prospettiva delle necessita del Corpo mistico, 
possiamo affermare che la Chiesa, con il battesimo, incorpora a sé 
i suoi figli, rigenerandoli quali figli di Dio, e li destina al culto 
della religione cristiana; con la confermazione, a sé li stringe piú 
strettamente, arricchendoli di una speciale forza dello Spirito Santo, 
e li fa suoi difensori e suoi testimoni; con lPewcuristia, li nutre, li 
unisce intimamente a Cristo, affinché, sacerdoti e vittime, con lui e 
con la Chiesa stessa, offrano a Dio la vittima divina e se stessi con 
essa nell'augustissimo sacramento che esprime e attua Punitá del po- 
polo di Dio; con la penitenza, la Chiesa riconcilia con sé e con Dio 
i suoi figli erranti e colpevoli; con Vunzione degli infermi, assiste, 
conforta e sana, spiritualmente e corporalmente, gli ammalati; con 
Pordine, sceglie e consacra i capi e pastori del popolo di Dio; con il 
matrimonio, confida ai coniugi i compiti essenziali dell'amore umano 
fecondo, innestato nel mistero di amore che unisce Cristo alla sua 
Sposa (cfr. LG 11). 


Grazia santificante e grazia sacramentale: diverse spiegazioni 


I'esistenza di una differenza tra grazia santificante e grazía sa- 
cramentale si impone, solo che si consideri che la grazia santificante 
viene conferita anche al dí fuori dei sacramenti, e, nei sacramenti 
stessi, viene conferita, non da uno, ma da sette sacramenti diversi, 
ció che suppone, come abbiamo giá notato, una diversitá nella grazia 
dai singoli significata e conferita. 

Poiché, dunque, tutti i sacramenti convengono nel significare 
e nel conferire Veffetto formale della santificazione, e ciascuno di 
essi é stato istituito in risposta a specifiche necessita della vita spi- 
rituale, tanto della Chiesa che dei suoi membri, chiameremo grazía 
santificante Veftetto comune di tutti i sacramenti: prima grazia nei 
sacramenti cosiddetti dei morti, grazia seconda o aumento della gra- 
zía nei sacramenti dei vivi; chiameremo, invece, grazia sacramentale 
Peffetto specifico dei singoli sacramenti. 


Che cos'é propriamente la grazia sacramentale? La sentenza di 
alcuni antichi autori, secondo i quali la grazia sacramentale consiste 
in un « habitus » spirituale, realmente distinto dalla grazia santifi- 
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cante, si puó considerare superata e obsoleta, benché ad essa si sia 
avvicinato in tempi non lontani il Card. Billot *, 

A dividersi i sufiragi dei teologi, restano due sentenze: la pri- 
ma fa consistere la grazia sacramentale in un diritto alle grazie at- 
tuali corrispondenti al fine proprio di ogni sacramento; la seconda 
fa coincidere la grazia sacramentale con la stessa grazia santificante, 
in quanto questa viene intrinsecamente conformata al fine proprio 
dei singoli sacramenti. Questa seconda sentenza non esclude la pri- 
ma; essa afferma che la grazia sacramentale é piú che un diritto 
morale, poiché comporta una modalitó intrinseca alla grazia santifi- 
cante, la quale risulta in tal modo particolarmente corroborata e ar- 
monizzata ai fini specifici dei sacramenti. 


II vero significato della frase «ex opere operato » 


Gia molti secoli prima che il Concilio di Trento definisse che 1 
sacramenti della nuova legge conferiscono la grazia « ex opere ope- 
rato » (Sess. 7, c. 8; DS 1608), la teologia cattolica usava comu- 
nemente questa stessa formula per esprimere l'efficacia o la causalitá 
interna dei sacramenti. Non e una formula indispensabile — i Padri 
non l'hanno usata — ma non é nemmeno abusiva o inaccettabile, 
come pretendono i protestanti. 

Il vero significato, poi, della formula, risulta trasparente me- 
diante una semplice analisi degli elementi che concorrono nella cele- 
brazione di un sacramento: l'azione del ministro (opus operantis 
ministri), Vazione del soggetto (opus operantis subiecti), e il sacra- 
mento stesso (opus operatum). A quale di questi tre elementi si 
deve attribuire, come effetto, la grazia? Al primo - rispondono 1 
donatisti, secondo i quali Dio conferisce la grazia a motivo e in 
misura della santitáa del ministro; al secondo - rispondono i pro- 
testanti, secondo i quali Dio conferisce la grazia a motivo e ín mi- 
sura della fede del soggetto; al terzo - rispondono i cattolici, secon- 
do i quali, distinta dalla grazia corrispondente ai meriti del ministro 
per il ministro, e ai meriti del soggetto per il soggetto, si deve rico- 
noscere la grazia propriamente sacramentale da Dio conferita me- 
diante i sacramenti, i quali, perció, come cause strumentali, produ- 
cono la grazia « ex opere operato ». 

Questa formula potrebbe anche cadere in disuso, ma non ció che 


16 Card. BinLor, De Ecclesiae Sacramentis, 1, 95. 


Dl 


essa esprime. Infatti essa altro non vuol significare se non ció che 
insegna la S. Scrittura quando afferma che siamo stati salvati « per 
lavacrum regenerationis » (Ef 5, 26), che siamo rinati «ex aqua 
et Spiritu Sancto » (Gu 3, 5); che lo Spirito Santo veniva dato dagli 
Apostoli con limposizione delle mani (cfr. Af 8, 17; 19, 6); che la 
erazia del sacerdozio € data « per impositionem manuum » (2 Tim 1, 
6); che Peucaristia € veramente « cibus et potus » (cfr. Gu 6, 53-37). 

I teologi del medio evo, con la loro formula, hanno riecheggiato 
il pensiero dei Padri, unanimi nel riconoscere che « sacramenta per 
se sancta non per homines » ”, concordi nel sentimento di ammira- 
zione: « Unde tanta virtus aquae ut corpus tangat et cor abluat? » *. 


Confronto tra Vefficacia dei sacramenti e delle altre azioni liturgiche 


Le altre azioni dí cui parla l'Enciclica Mediator Dei per after- 
marne il valore in se stesse e in ordine ai sacramenti (cfr. DS 3844- 
5), sono innanzitutto le cerimonie rituali che accompagnano la di- 
enitosa celebrazione dell'eucaristia e dei sacramenti; ma sono anche 
altri pii esercizi disposti dalla Chiesa per la formazione e il pro- 
gresso della vita cristiana nei ministri dell'altare e nei fedeli, benché 
non siano azioni propriamente liturgiche, quali sono la meditazione, 
il digiuno, il culto privato dell'eucaristia, la devozione alla Ma- 
donna, ecc. 

Il loro fine specifico tende a purificare l'anima perché sia in 
erado di assimilare le grazie provenienti dall'azione liturgica princi- 
pale. Se tali esercizi di pietá « fissano lo sguardo dell'animo sugli 
attí umani unicamente per indirizzarli al Padre che e nei cieli, per 
stimolare salutarmente gli uomini alla penitenza e al timor di Dio, 
e strappatili all'attrattiva del mondo e dei vizi, per condurli feli- 
cemente per arduo cammino al vertice della santitá, allora sono non 
soltanto sommamente lodevoli, ma necessari » (Mediator Dei, AAS, 
1947, 534). Il Vaticano II propone lo stesso insegnamento (SC 12 
e 13). 

La loro efficacia deriva da un duplice titolo: 

a) sono disposizioni della Chiesa, sposa e ministra di Cri- 
sto. Cristo non e mai assente da ció che la Chiesa dispone in suo 
nome, anzi «lo Spirito dimora nella Chiesa e nei cuori dei singoli 


17 Oprato MiLEv., De Schism. Donat., 5, 4; ML 11, 1053. 
18 S, AcostIiN0, Tr. 80 in lo., n. 3; ML 35, 1840. 
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fedeli come in un tempio » (LG 4). Non per questo quelle azioni 
devono dirsi disposizioni di Cristo, ma chi le consideri alla pari 
delle disposizioni o norme della legge civile, manca di fedeltá al con- 
cetto integrale della Chiesa. Giustamente l'Enciclica di Pio XII qua- 
lifica la loro eficacia con la formula « ex opere operantis Ecclesiae » 
ICAA Je 

b) sono atti della comunitá e non puramente individuali; ri- 
vestono quindi un carattere sociale. Ora noi sappiamo che la koino- 
nía o comunione ecclesiale comporta un reciproco influsso tra la 
vita del singolo e la vita della comunita, ed + evidente che ció si ve- 
rifica in modo speciale nel compimento delle disposizioni uffciali 
della Chiesa. 

Concludendo: i sacramenti come atti di Cristo stesso santifi- 
cano « ex opere operantis Christi = ex opere operato », le altre azio- 
ni promuovono le migliori disposizioni per ricevere il sacramento, 
e santificano « ex opere operantis Ecclesiac et subiecti ». 


Nozione di obice e reviviscenza dei sacramenti 


Obice vuol dire impedimento, ostacolo al raggiungimento di un 
fine. In materia di sacramenti, si puó parlare di obice contro il sa- 
cramento stesso (incapacitá, mancanza di intenzione), nel qual caso 
é impedita la validitá del sacramento; oppure contro tutti gli effetti 
del sacramento (finzione o simulazione), ed anche in questo caso il 
sacramento risulta invalido; infine si puó parlare di obice contro la 
grazia del sacramento, ipotesi in cui si avrá un sacramento valido 
ma infruttuoso. Propriamente e in questo terzo significato che va 
inteso Pobice di cui parla il Tridentino (cfr. Sess. 7, c. 6; DS 1606), 
ed é in questo senso che esso viene definito dai teologi come « una 
indisposizione morale che rende impossibile linfusione della 
grazia » *, 

Tale indisposizione morale non consiste nel peccato mortale; 1 
sacramenti conferiscono la grazia per la remissione dei peccati: 1 sa- 
cramenti dei morti « per se », i sacramenti dei vivi « per accidens ». 
Per la prima categoria di sacramenti P'obice € rappresentato dalla 
mancanza volontaria di interiore penitenza; per i sacramenti della 
seconda categoria, Pobice consiste nella consapevolezza dello stato 


di colpa grave. 


19 A. PioLANTI, De Sacramentis, Torino 1960, p. 39. 
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Poiché Pobice rende infruttuoso un sacramento valido, sorge la 
questione della cosiddetta reviviscenza dei sacramenti: il sacramento 
valido ma infruttuoso, potrá divenire fruttuoso nel momento in cui 
verrá rimosso Pobice, cosí che al soggetto venga conferita la grazia 
in virtú del sacramento al di fuori dell'atto del sacramento? 

Generalmente la risposta e affermativa; tuttavia ad una condi- 
zione, cio che al momento della rimozione dell'obice perduri quel- 
Peffetto intermedio, chiamato «res et sacramentum », rispetto al 
quale il sacramento valido € sempre fruttuoso ”%. La ragione fonda- 
mentale e data dal fatto che, per mezzo di quel primo effetto di 
ordine soprannaturale, il soggetto rimane unito a Cristo e sotto il 
suo influsso, influsso che tende a comunicare la vita divina e di 
fatto la comunica non appena esistano le debite disposizioni. 

Nell 'applicazione ai singoli sacramenti si deve tener conto del 
vario grado di certezza con cui si possono affermare questi tre ele- 
menti: la permanenza della « res et sacramentum », il favore della 
tradizione e l'initerabilitáa del sacramento. In base a questi criteri: 


1 - la reviviscenza del battesimo, confermazione e ordine, é 
affermata con sentenza certa e comune: ha in suo favore tutti e tre 
i criteri sopraddetti; 


2 - la reviviscenza del matrimonio puó invocare a suo fa- 
vore il primo e il terzo criterio; i teologi la considerano assai pro- 
babile, e quasi certa; 


3 - la reviviscenza dell'unzione degli infermi € giudicata pro- 
babile, almeno quando lPobice viene rimosso « durante eadem infir- 
mitate »; per questo sacramento l'initerabilitá e relativa, e incerta 
Pesistenza dell 'effetto intermedio; 


4 - la reviviscenza dell'eucaristia generalmente viene negata; 
non sí possono applicare il secondo e terzo criterio; quanto al pri- 
mo, la presenza di Cristo sotto le specie non e un effetto intrinseco 
prodotto dal sacramento nel soggetto; 


5 - la reviviscenza della penitenza € comunemente negata, 
in quanto Pobice, cioé la mancanza di interiore penitenza, rende 


20 I sacramenti, veduti in tutta la loro profonditá, rivelano un triplice li- 
vello nella loro realtá: 1) « sacramentum tantum: »: realtá esclusivamente signi- 
ficante, in concreto e il rito esterno sensibile; 2) « res ef sacramentum: »: realta 
significata e significante (il carattere, il vincolo coniugale...); 3) «res tantum »: 
realtá esclusivamente significata, cio? il termine o effetto ultimo che + la grazia 
sacramentale. 
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eE sacramento, non solo infruttuoso o informe, ma anche in- 
valido. 


Concetto di causa strumentale 
e sentenze sulla causalita dei sacranmenti 


Si dice causa ogni principio ontologico dal quale un ente di- 
pende realmente nel suo essere. Dal concetto di causa differisce 
quello di condizione, elemento necessario perché risulti un dato ef- 
fetto, ma che non esercita su di esso alcun influsso. Tanto piú diffe- 
risce il concetto di occasione, che € una circostanza non necessaria, 
ma favorevole all'effetto. 

I sacramenti non sono soltanto condizioni, né soltanto occasioni 
per Pinfusione della grazia; sono vere cause e, quindi, la grazia sa- 
cramentale dipende nel suo essere dai sacramenti. L'evidente spro- 
porzione tra Peffetto e la causa dimostra che i sacramenti non sono 
la causa unica e totale della grazia; ad essi conviene una causalitá 
puramente strumentale. Si dice infatti causa strumentale « quella la 
cui natura e capacita operativa non e proporzionata all'effetto da pro- 
durre e perció esige una causa (= causa principale) sopraordinata e 
adeguata all'effetto, che se ne impadronisca, la muova e la guidi » ”. 

I teologi sono pienamente d'accordo nell'attribuire ai sacra- 
menti una causalita esclusivamente subordinata e strumentale, tut- 
tavia, stimolati da dificoltá intrinseche ad approfondire in qual mo- 
do i sacramenti esercitino tale causalitá, si dividono in molteplici 
sentenze, delle quali non possiamo dare che un brevissimo cenno: 


1 - Causalitá occasionale: di tipo puramente occasionale e la 
causalitá attribuita ai sacramenti da alcuni teologi antichi, apparte- 
nenti soprattutto alla corrente nominalista; causalitá fondata su una 
certa armonia prestabilita tra la posizione del rito e Pinfusione della 
erazia da parte di Dio. Questa opinione, dopo il Concilio di Trento, 
e stata completamente abbandonata. 

2 - Causalitá dispositiva: un altro gruppo di teologi medie- 
vali (Alessandro Hal., Alberto Magno. S. Tommaso nelle Sentenze, 
Capreolo) descrivono i sacramenti come cause efficienti - strumen- 
tali - fisiche; tuttavia Peffetto attribuito a questa causalitá non e la 
grazia stessa, ma un effetto previo ed esigitivo della grazia (p.e. il 


21 W. BruccEr, Dizionario di Filosofia, Torino 1964, alla voce « Causa 
Strumentale ». 
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carattere oppure un certo « ornatus animae »); causalitá dispositiva, 
dunque, in quanto Veffetto realmente prodotto dai sacramenti, ha 
ragione di disposizione alla grazia. Anche questa sentenza € stata 
praticamente abbandonata. 


3 - Causalitá fisica perfettiva: e lo stesso tipo di causalita 
della sentenza precedente, ma riferito direttamente alla grazia santifi- 
cante, in rapporto alla quale, pertanto, i sacramenti sono cause efh- 
cienti - strumentali - fisiche - perfettive. E questa la sentenza dei 
tomisti in generale che si ricollegano a S. Tommaso (Summa Theo- 
logica), ma € condivisa da altri illustri teologi, come Suarez, Bellar- 
mino, Valentia, ecc. ... 


4 - Causalitá morale perfettiva: con la sentenza precedente 
ha in comune il riferimento diretto alla grazia come effetto, ma non 
il tipo di causalitá; ¡ sacramenti agiscono al modo delle cause mo- 
rali, nel senso che muovono Dio a conferire la grazia per la loro 
intrinseca dignitá; sono infatti azioni moralmente appartenenti a Cri- 
sto. La grazia, quindi, non e prodotta dai sacramenti, ma a motivo 
dei sacramenti. Questa sentenza e professata da numerosi e celebri 
teologi, specialmente della Compagnia di Gesú, e trova ancor oggil 
non pochi sostenitori. 


5 - Causalita intenzionale: questa sentenza coincide con la se- 
conda del nostro elenco per quanto riguarda lassegnazione dell'ef- 
fetto prodotto immediatamente: non e la grazia, ma un titolo esi- 
gitivo e dispositivo alla grazia, cioé il diritto (ius) al carattere o 
alla grazia. Si tratta, dunque, di causalitá dispositiva, ma di tipo 
intenzionale, non fisico, perché il suo effetto non € un'entitá fisica, 
bensí intenzionale. E la causalitá che conviene al segno in quanto 
segno. Questa sentenza e stata insegnata da Billot, seguito da pochi 
altri teologi. 


6 - Alcuni teologi (Rahner, Schillebeeckx, Monden), preoc- 
cupati soprattutto del carattere personalistico della grazia, insistono 
sulla causalita simbolica strumentale. 

I sacramenti, dicono, sono per loro natura simboli dell'amore 
salvifico di Cristo in quanto si dirige personalmente ad un uomo 
determinato; simboli e, nello stesso tempo, azioni santificatrici di 
Cristo possono paragonarsi a dei gesti di amore, i quali da tutti sono 
percepiti come segni, ma dalla persona amata sono percepiti anche 
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come causa, in quanto hanno la virtú di suscitare in lei una risposta 
di amore ?, 

Altri osservano che Vinsistenza esclusiva sulla causalitá simbo- 
lica rischia di compromettere la causalitá oggettiva. 


Vita sacramentaria, sacerdozio dei fedeli (LG 11), ufiicio profetico 


Partecipazioni dell'unico sacerdozio di Cristo, il sacerdozio co- 
mune e il sacerdozio ministeriale sono uniti tra loro da un intimo 
nesso e, benché distinti essenzialmente, comportano un certo paral- 
lelismo e una certa convergenza, per cui, quanto piú elevati sono 
gli atti del sacerdozio gerarchico, tanto piú essi comportano una si- 
gnificativa attuazione del sacerdozio comune, supposta la partecipa- 
zione consapevole e attiva dei fedeli. Questi sono 1 ministri ordi- 
nari del matrimonio e straordinari del battesimo; tuttavia la ragione 
piú alta della loro partecipazione al sacerdozio di Cristo non consiste 
in questo, ma nella partecipazione ai piú eccelsi misteri della litur- 
gia che e ritenuta, appunto, « Pesercizio del sacerdozio di Cristo » 
(aci) 

E dunque all'interno della liturgia che si deve individuare Veser- 
cizio del sacerdozio comune. Ora i vertici della liturgia sono costi- 
tuiti dal sacrificio eucaristico e dai sacramenti, in vario grado e con 
diversa dignitá, ordinati all'eucaristia. E logico, perció, eonsiderare 
la vita sacramentale come lVattuazione piú significativa ed efficace 
del sacerdozio dei fedeli. 

La vita sacramentale, tuttavia, non deve essere limitata alla par- 
tecipazione liturgica, perché la stessa liturgia «con la quale viene 
resa a Dio una gloria perfetta e gli uomini vengono santificati » 
(SC 7), non e avulsa dall'esistenza cristiana. Difatti « Pindole sacra 
e organica della comunitá sacerdotale viene attuata per mezzo dei 
sacramenti e delle virtá » (LG 11). Come in Cristo, sacerdote pet- 
fetto per natura, cosí nei fedeli tutta la vita deve divenire eserci- 
zio del sacerdozio regale. A questo scopo, sacrificio e sacramenti 
sono la fonte della vita della Chiesa e dei cristiani, alimento di quel- 
la vocazione sacerdotale che a tutte le opere conferisce significato 
di spirituali sacrifici offerti a Dio e di segni sacramentali offerti in 
testimonianza agli uomini (cfr. LG 10-11). 


2 Cfr. E. ScHILLEBEECKX, Cristo sacramento dell'incontro com Dio, 
pp. 109-117. 
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Nella testimonianza e nellannunzio della parola consiste P'eser- 
cizio delPufficio profetico (LG 36-44), intimamente congiunto alPuf- 
ficio sacerdotale. La vita sacramentale ridonda in beneficio di ambe- 
due i compiti profetici. Difatti Pefficacia della testimonianza cristia- 
na scaturisce esclusivamente dall'autenticita e dalla perfezione della 
vita soprannaturale, di cui i sacramenti sono fonte precipua. Risa- 
lendo, poi, al mistero di Cristo e della Chiesa, di cui i sacramenti 
sono un riflesso e un irradiazione, la veritá dei sacramenti si arric- 
chisce di tutte le luci della fede e di tutte le certezze della speranza. 
Tutti i sacramenti e, in modo speciale, l'eucaristia sono segni memo- 
rativi, dimostrativi e pronostici; per loro mezzo lo sguardo si spinge 
nel passato, nel presente e nel futuro della storia della salvezza. 
Pertanto, nella misura in cui diviene cosciente e illuminata, la vita 
sacramentale effonde grazia e veritá, indispensabile alimento della 
testimonianza e del perfetto annunzio della parola: « Come i sacra- 
menti della nuova legge, alimento della vita e dell'apostolato dei fe- 
deli, prefigurano un cielo nuovo e una nuova terra, cosí i laici di- 
ventano efficaci araldi della fede delle cose sperate, se senza incer- 
tezze congiungono a una vita di fede la professione della fede » 


(LG 35). 


Infondatezza delle accuse di rito magico e automatico 


La sana dottrina mostra esaurientemente l'infondatezza di si- 
mili accuse, ma l'ignoranza religiosa rende temibile il rischio che, in 
pratica, i sacramenti vengano equiparati ad un rito magico e auto- 
matico. 

Il rito magico € un rito esterno per mezzo del quale gli uomini 
tendono ad assicurarsi infallibilmente, tramite Pintervento divino, 
alcuni benefici, materiali (guarigioni, protezione contro pericoli e di- 
sgrazie) o spirituali (comunicazione con esseri invisibili, una certa 
immortalita). Nel rito magico il cerimoniale € di massima impor- 
tanza, tanto che il minimo particolare negletto lo rende inefficace; di 
nessun conto, invece, sono le disposizioni morali del soggetto, al 
quale non € chiesta né conversione interiore, né vita piú perfetta; 
spesso 1 riti magici sono carenti perfino di spirito religioso in quan- 
to, invece di sottomettere Puomo alla divinitá, pretendorio di ren- 
derlo padrone di poteri divini. 

Quanto tutto ció sia lontano dallo spirito dei nostri sacramenti, 
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é evidente, ma la mentalita di non pochi cristiani, rimasti ad uno 
stadio infantile in fatto di cultura religiosa, pud facilmente decadere 
ín uno spirito di magía. Ció accade, di massima, quando si separa, 
nella considerazione dei sacramenti, Paspetto di segno da quello di 
eficacia, a tutto scapito del primo e ad esclusivo vantaggio del secon- 
do. Giustamente Y. Congar Y scopre una tendenza monofisita in que- 
sta unilateralita che, dimenticando che i sacramenti, prima di essere 
efficaci, sono segni della nostra fede, concentra tutta l'attenzione sul 
dono di grazia, sull'iniziativa di Dio. Allora nell'eucaristia si vede 
soltanto Dio che viene sull'altare, nella penitenza soltanto l'assolu- 
zione, nell'ordine soltanto i poteri e la dignitá, mel matrimonio sol- 
tanto la benedizione, e cosí via. Ma proprio la nostra fede, di cui 
i sacramenti costituiscono un segno e una professione, rigetta que- 
sta concezione: nell'evento salvifico l'iniziativa non consente alcuna 
inerzía nel soggetto umano, poiché la salvezza consiste nella comu- 
nione interpersonale tra Dio e l'uomo e coinvolge, pertanto, tutto 
Puomo, intelligenza e volonta, nel consenso libero e amoroso all'azio- 
ne divina. 


23 Y, Concar, Le Christ, l'Eglise et Marie, Parigi 1952, p. 75. 
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IV? IE CARATIERE 


In tre sacramenti, cioe nel battesimo. cresima e ordine, 
viene impresso nelllanima un carattere di ordine spirituale, 
ossia un segno spirituale e indelebile (Conc. Trid., Sess. 7, 
De sacramentis in genere, c. 9). 


Motivi della definizione tridentina 


Dagli Atti del Concilio di Trento risulta che, tra le proposi- 
zioni sottoposte dai teologi al giudizio dei Padri e concernenti 1 sa- 
cramenti in genere, la nona suonava cosí: « In nullo sacramentorum 
imprimi caracterem, sed rem fictitiam esse ». Infatti i novatori erano 
unanimi nel respingere la dottrina cattolica sul carattere sacramen- 
tale, considerandola un'invenzione dei romani pontefici (Lutero) o 
una finzione scaturita dall'ignoranza dei monaci (Calvino). 

Ai Padri del Concilio alcuni teologi domandavano di condannare 
la suddetta proposizione come eretica, altri propendevano per una 
condanna piú mite. Prevalse la prima tendenza, come consta dalla 
definizione: « Si quis dixerit in tribus sacramentis, baptismo scilicet, 
confirmatione et ordine, non imprimi caracterem in anima, hoc est 
signum quoddam spirituale et indelebile, unde ea iterari non possunt, 
asp ness le DO A LG09 

Sostanzialmente l'esistenza del carattere, da vari secoli, era gia 
in pacifico possesso del magistero e della teología. Il Concilio di Fi- 
renze la propone chiaramente nel Decreto per gli Armeni (DS 1313); 
il papa Innocenzo III, in un documento del 1201, ne parla come 
di una realtá comunemente conosciuta e ammessa (DS 781). 

Nel canone tridentino, confrontato con il Decreto per gli Ar- 
meni nel quale il carattere viene definito come « spirituale quoddam 
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signum a ceteris distinctivum », meritano di essere sottolineati alcuni 
elementi: 


1 - la nozione di carattere: segno spirituale e indelebile, no- 
zlone ancor vaga come consta anche dall'espressione: signum quod- 
dam. 11 Concilio non volle pronunziarsi sull'essenza del carattere. 
Ad ogni modo il carattere € un segno, cioé un'entitá — ontologica? 
giuridica? morale? — che distingue i fedeli dagli infedeli e i fedeli 
tra di loro; un segno spirituale, ciod non sensibile e materiale, alme- 
no quanto alla realtá significata; un segno ¿ndelebile, almeno di fatto 
e durante la vita presente. 


2 - I sacramenti che imprimono il carattere sono soltanto 
tre: battesimo, confermazione e ordine. 1l canone tridentino ha il 
medesimo senso esclusivo, affermato esplicitamente nel Decreto per 
gli Armeni. 

3 - Viene affermato un nesso tra l'impressione del carattere 
e Piniterabilita del suddetti sacramenti, ma si e voluto intenzional- 
mente evitare di specificarne il fondamento. Potrebbe difatti essere 
intrinseco o estrinseco, secondo che scaturisca dalla natura stessa 
del carattere o da disposizioni della Chiesa. L'espressione « ratione 
cuius », favorevole alla prima ipotesi, proposta nella prima reda- 
zione del canone, e stata sostituita dal termine ambivalente « unde » 
(ea iterari non possunt). 


Dottrina di S. Paolo e S. Giovanni sul sigillo e sull"unzione 


La dottrina del carattere non e esplicita nella S. Scrittura, nella 
quale, peró, non mancano allusioni al suo profondo significato. In 
particolare S. Paolo, ma non solo lui, parla del « sigillo » che denota 
una nuova consacrazione a Dio, in luogo del « sigillo » della circon- 
cisione del V. T. 

Cristo afferma che Egli e stato segnato dal sigillo del Padre: 
« Hunc (scil. Filium hominis) enim Pater signavit Deus » (Gu 6, 27). 
Questo sigillo vuol significare, non soltanto che Gesú e accreditato 
per operare il disegno di Dio (cfr. Gv 5, 32-36), ma anche che é con- 
sacrato per essere lo stesso Figlio di Dio (cfr. Gv 10, 36). 

Il cristiano gode una partecipazione di questa consacrazione 
quando Dio lo segna con il suo sigillo, donandogli lo Spirito Santo. 
E questa una costante dell'insegnamento di Paolo: « Qui autem con- 
firmat nos vobiscum in Christo, et qui unx/t nos Deus: qui et signavit 
nos et dedit pignus Spiritus in cordibus nostris » (2 Cor 1, 21-22) - 
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« In quo et vos... credentes signati estis Spiritu promissionis sancto, 
qui est pignus hereditatis nostrae, in redemptionem acquisitionis, in 
laudem gloriae ipsius » (Ef 1, 13-14) - « Nolite contristare Spiritum 
Sanctum Dei, in quo signati estis in diem redemptionis » (Ef 4, 30). 

E comprensibile lo sforzo continuo necessario per essere fedeli 
alle esigenze evocate da questo sigillo; esso segna i servi di Dio e sará 
per loro indispensabile nel momento della prova finale (Ap 7, 2-4; 
9, 4). 

Questo sigillo pud paragonarsi al sigillo della circoncisione rice- 
vuto da Abramo: « Et signum accepit circumcisionis, signaculum justi- 
tiae fidei, quae est in preputio » (Rm 4, 11). Difatti anche i cri- 
stiani sono segnati, ma in modo molto diverso: « Circumcisi estis 
circumcisione non manu facta in expoliatione corporis carnis, sed 
in circumcisione Christi: consepulti ei in baptismo, in quo et resur- 
rexistis per fidem operationis Dei » (Col 2, 11-12). 1 Padri vedran- 
no questa circoncisione spirituale come un sigillo spirituale: il batte- 
simo segna il cristiano e lo sigilla come proprietá di Dio. 

La stessa dottrina viene ribadita sotto un altro simbolo, quello 
dell unzione, particolarmente caro a S. Giovanni. 

Il cristiano € unto: « Voi avete l'unzione dal Santo, e sapete 
ogni cosa... Resti in voi l'unzione che da lui avete ricevuta. E non 
avete bisogno che alcuno vi ammaestri; ma Punzione di lui vi insegna 
tutte le cose, ed é verace, e non menzognera » (1 Gu 2, 20-27). Si 
tratta di un'unzione spirituale nella fede. 

Anche S. Paolo usa il simbolo dell'unzione: « Colui che con voi 
ci conferma in Cristo, e che ci ha unti € Dio » (2 Cor 1, 21). Si trat- 
ta qui di un dono spirituale conferito nel battesimo, e nel quale + 
palese Pazione di Dio che suscita la fede in coloro che si converto- 
no al cristianesimo. 

Tuttavia € da notare che in Giovanni risulta una sfumatura di- 
versa e assai importante. Egli mette in risalto la dimensione perma- 
nente dellolio di unzione, che € la parola di Cristo come realtá spi- 
rituale che abita nei credenti. Giovanni si riferisce alla fede presente 
dei credenti, non a quella iniziale del battesimo. Perció P'unzione del 
a implica una realtá che abita in lui e che lo istruisce in tutte 
e cose*, 


24 Cfr. De La PortErIE-LYONNET, La vie selon Esprit, Paris 1965. 


162 


Controversia sulla ripetizione del battesimo (secoli 111 e IV) 


Tappe significative nello sviluppo della dottrina sul carattere 
sono da considerare sia la controversia « de rebaptizandis haereticis » 
che, nel sec. 111, oppose, all'interno della Chiesa, S. Cipriano al papa 
Stefano, sia la controversia che, nel secolo successivo, oppose i se- 
guaci di Donato ai cattolici. 

Cipriano riteneva nullo il battesimo conferito fuori della Chie- 
sa; gli eretici, dunque, dovevano essere ribattezzati, qualora desi- 
derassero entrare nella vera Chiesa (vedi un cenno alle ragioni ad- 
dotte da Cipriano a p. 57). Alla teoria di Cipriano, Stefano oppose 
la prassi della Chiesa: il convertito dall'eresia fará penitenza dei suoi 
peccati, ma non dovrá essere ribattezzato, perché ció sarebbe contra- 
rio alla tradizione: « Nihil innovetur nisi quod traditum est ». 

Anche i donatisti pretendevano ripetere il battesimo ai catto- 
lici che passavano dalla loro parte, per la ragione che chi non pos- 
siede lo Spirito Santo, non puó nemmeno comunicarlo. Né la prima, 
né la seconda controversia riguardavano direttamente il carattere; 
eppure ne venne un grande impulso al progresso della nostra dot- 
trina. 11 merito principale spetta indubbiamente a S. Agostino. 

Per difendere la dottrina e la prassi dei cattolici, che non ribat- 
tezzavano gli eretici convertiti, S. Agostino distingue chiaramente un 
duplice effetto: la grazia che € data soltanto ai buoni (dentro la 
Chiesa), e il carattere che ricevono anche i cattivi (dentro e fuori 
della Chiesa): « Ecce accipit sacramentum nativitatis suae homo bap- 
tizatus; sacramentum habet, attendat tamen in cor, videat si habeat 
caritatem. Si autem non habet, caracterem quidem impositum habet, 
sed desertor vagatur » (In lo., tr. 5, 6; ML 35, 1456). Lo stesso 
insegnamento viene ribadito nei riguardi della confermazione e, spe- 
cialmente, dell'ordine: « Utrumque sacramentum est (baptismus et 
ordo) et quadam consecratione utrumque homini datur: illud cum 
baptizatur, istud cum ordinatur, ideoque in Catholica utrumque non 
licet iterari » (Contra ep. Parmeniant, 1, 2, n. 28; ML 43, 70). 

Secondo S. Agostino, il carattere consiste in una speciale con- 
sacrazione permanente e inamissibile; esso € Vintima ragione della 
initerabilita dei tre sacramenti. Distinto dalla grazia, esso esprime 
tuttavia una naturale esigenza della grazia e della fede, cosí che il 
peccato e Peresia costituiscono il cristiano in una condizione violenta 
e innaturale. 
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Tertulliano e Cipriano 
sull'impegno decisivo e permanente dell iniziazione 


SulPesistenza del carattere incontriamo notevoli testimonianze 
presso i Padri del sec. IV. In particolare S. Basilio parla di un sigillo 
(cpparyic) infrangibile (Hom. in s. Bapt., 5; MG 31, 434); Cirillo 
di Gerus. di un sigillo indissolubile e indelebile (Protocaf., 16-17; 
MG 33, 359 e 365); Atanasio (Ep. ad Serapionem, 1, 23; MG 26, 
583) e Ambrogio (De Spiritu S., 1, 79; ML 16, 723) ne illustrano 
il rapporto con Dio alla luce del mistero trinitario; Giovanni Criso- 
stomo fa lo stesso alla luce del mistero cristologico (Ho. 3 in 2 Cor, 
MG AL 

Ma giá nella nascente letteratura latina del sec. 111 troviamo 
delle testimonianze di valore. Polemica e apologetica, questa lette- 
ratura confuta le accuse dei pagani e degli eretici, mettendo in luce 
la condotta esemplare e il senso civile dei cristiani. Scrutando il per- 
ché di questo comportamento, scopriamo che la ragione teologica 
profonda risiede nella cornsacrazione conferita nell'iniziazione cri- 
stiana. 

Per Tertulliano la partecipazione del corpo alle sorti dell'anima 
é una conseguenza necessaria del fatto che ambedue sono sigillati 
nel rito di iniziazione nel quale « caro abluitur ut anima emaculetur, 
caro ungitur ut anima consecretur; caro manus impositione adumbra- 
tur ut et anima spiritu illuminetur; caro corpore et sanguine Christi 
vescitur ut anima Deo saginetur » (De Resurrectione carnis, Cc. 8; 
ML 2, 852). L*allusione ai singoli riti € evidente, e proprio qui sta 
la ragione efficacissima per il fatto della risurrezione. D'altra parte 
Pinfedelta alla consacrazione battesimale comporta la condanna. Spie- 
gando limposizione delle mani, Tertulliano fa il paragone tra il di- 
luvio e Parca, da una parte, e il battesimo e la Chiesa dalPaltra. 
Come il mondo dopo il diluvio non cessó di peccare ed e perció de- 
stinato al fuoco, « sic et homo qui post baptismum delicta restaurat, 
ut hoc quoque in signum admonitionis nostrae debeat accipi » (De 
Baptismo, c. 8; ML 1, 1317). Il rapporto, dunque, tra battesimo e 
martirio € talmente intimo, che il martirio e chiamato « occasio se- 
cundae intinctionis » (De Poenitentia, 13; ML 1, 1381). 

Nel vocabolario di Cipriano fa spicco il termine « sacramento », 
usato spesso con riferimento all'iniziazione. Egli usa la parola nel 
senso allora corrente di giuramento prestato dal soldato al momento 
d'iscriversi nell'esercito. Per il S. Dottore, riconoscere il battesimo 
conferito fuori della Chiesa € tradire il « sacramento della milizia 
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divina »: « Tradamus diabolo ordinationem evangelii, dispositionem 
Christi, maiestatem Dei, divinae militiae sacramenta solvantur, ca- 
strorum coelestium signa prodantur, succumbat et cedat Ecclesia hae- 
reticis, lux tenebris, fides perfidiae, spes desperationi » (Ep. 74 ad 
Pompeianum, 8; ML 3, 1180). Sorpreso per il gran numero di apo- 
stati, si chiede che cosa mai sia successo perché « Christi sacramen- 
tum temeritate praecipiti solveretur » (De lapsis, 7; ML 4, 490). 
Per Cipriano, il teologo del martirio, farsi cristiano comporta un ben 
altro impegno: « Certare quidem fortiter volui et, sacramenti mei 
memor, devotionis et fidei arma suscepi » (De lapsis, 13; ML 4, 
490). La ragione della fedeltá e tutta nella consacrazione iniziale. 


« Character Imperatoris et perfidia desertoris » in S. Agostino 


Si e gía rilevato il grande merito di Agostino nel progresso 
della dottrina sul carattere. Il suo pensiero raggiunge alti livelli di 
vigore e di chiarezza nella contrapposizione tra il carattere dell'Im- 
peratore e la perfidia del disertore. 

Per S. Agostino il battesimo non e un rito transitorio, ma una 
consacrazione permanente del battezzato; questa realtá egli chiama 
con il nome di « carattere » e la paragona all'immagine incisa sulle 
monete, o all'incisione fatta sui soldati o anche sulle pecore per 
indicare che sono la proprietá di una determinata persona. Contro i 
Donatisti, Agostino ha dovuto insistere sul fatto che il sigillo sacra- 
mentale non consiste nei doni della grazia, cioé non corrisponde alla 
santitá di vita. 

Per significare l'aspetto permanente del battesimo, Agostino ado- 
pera i termini: character sacramenti - character dominicus - cha- 
racter Imperatoris (Christi) - character regius. E su questo carattere 
che si fonda Piniterabilitá del battesimo. A Petiliano che si gloriava 
per il fatto che i cattolici non osavano ribattezzare gli eretici, veden- 
do in ció quasi una confessione della bontá della loro causa, Agostino 
rispondeva: « Approbamus in haereticis baptismum, non haeretico- 
rum, sed Christi... Non ergo vestrum est quod destruere metuimus, 
sed Christi... Nam venientes a vobis recipere non possumus, nisi 
quod vestrum est destruamus. Destruimus enim perfidiam desertoris, 
non destruimus characterem Imperatoris » (Contra Litt. Petiliani, 2; 
ML 43, 345-346). 

Il carattere e un perenne richiamo alla vera Chiesa: « Tu pos- 
siedi il sacramento della colomba fuori della colomba. Se tu posse- 
dessi il sacramento della colomba, non avresti nulla da temere. Sup- 
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poni di essere un soldato: se porti... il marchio del tuo comandante... 
fuori delllaccampamento, non solo non tí giova, ma sarai punito 
come disertore. Vieni, dunque, vieni e non star a dire: ho ricevuto 
il battesimo, quindi sto a posto. Vieni, la colomba ti chiama, con 
i suoi gemiti ti chiama » ?. 

Il carattere e il motivo che deve suscitare lo zelo dei pastori 
nell'adoperarsi con ogni diligenza per riportare le pecorelle sbandate 
nel” ovile. Ad essi S. Agostino raccomanda soavitá e dolcezza: « Poi- 
ché si deve correggere P'errore d'una pecorella, ma senza alterare 
il marchio impressovi dal Redentore ». Sempre e in ognuno questo 
marchio deve essere riconosciuto e rispettato con il dovuto onore, 
appunto perché e il segno del sovrano ?. 


Aspetto cristologico ed ecclesiale del caraltere 


Presso i Padri, specialmente in S. Agostino, il carattere € posto 
chiaramente in stretta relazione con Cristo e con la Chiesa. L*Ippo- 
nense lo qualifica ripetutamente come « character regius - dominicus 
- imperatoris nostri Christi »; per mezzo del carattere il fedele viene 
costituito membro della Chiesa, appartiene al gregge di Cristo: « Ovis 
es de grege Domini mei; cum signo errasti, ideo te quaero magis 
quía ipsum signum habes » (Sermo ad plebem caesareensem, n. 4; 
ML 43, 693). 

Rimanevano dei progressi da compiere nell'analisi della natura 
del carattere, e il duplice aspetto, cristologico ed ecclesiale, ha trac- 
ciato il cammino giusto. In questa direzione S. Tommaso d'Aquino 
ha dato il piú prezioso contributo. Secondo l'Angelico, il carattere 
e essenzialmente una partecipazione del sacerdozio di Cristo e una 
configurazione del fedele al Cristo sacerdote. Ecco il pensiero del- 
l'Aquinate nel suo trasparente latino: « Caracter proprie est signacu- 
lum quoddam, quo aliquid insignitur ut ordinatum in aliquem finem... 
Homo autem fidelis ad duo deputatur: primo quidem et principali- 
ter ad fruitionem gloriae, et ad hoc insignitur signaculo gratiae... 
Secundo autem deputatur quisque fidelis ad recipiendum vel traden- 
dum ea quae pertinent ad cultum Dei; et ad hoc proprie deputatur 
caracter sacramentalis. Totus autem ritus christianae religionis deri- 


25 S. Acostino, Tr. 6 in lo., n. 15 (versione italiana in Nuova Biblioteca 
Agostiniana, Roma 1968, vol. 24, pp. 139-141). 


26 S. Acostin0o, Ep. 185, 6, 23 (versione italiana in Nuova Biblioteca Ago- 
stiniana, Roma 1974, vol. 23, p. 43). 
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vatur a sacerdotio Christi. Et ideo manifestum est quod caracter 
sacramentalis est caracter Christi, cuius sacerdotio configurantur fide- 
les secundum sacramentales caracteres, qui nihil aliud sunt quam quae- 
dam participationes sacerdotii Christi ab ipso Christo derivatae » 
(SAO SOS) 

In questa luce € possibile vedere un parallelismo significativo 
tra Punione ipostatica, per mezzo della quale Cristo viene unto sa- 
cerdote e costituito unico e perfetto mediatore, e il carattere che e, 
anch'esso, una spirituale unzione che rende sacerdoti e mediatori. 
L*unione ipostatica dona all'uomo Cristo la dignita ontologica di me- 
diatore sacerdotale, la potenza mediatrice e la pienezza della media- 
zione tra Dio e gli uomini; analogamente il carattere, rendendo il 
cristiano partecipe della missione e dei poteri messianici di Cristo, 
lo consacra quale mediatore ontologico tra Dio e gli uomini, gli co- 
munica la potestá (potentia instrumentalis) necessaria ai fini della 
sua missione sacerdotale, secondo il vario grado di partecipazione, 
e infine, almeno « exigitive », gli infonde la grazia per un salutare 
esercizio della potestá sacerdotale ”. 


In quanto sacramento universale di salvezza, la Chiesa € la con- 
tinuatrice del mistero e della missione di Cristo. 1l sacerdozio di Cri- 
sto perdura nella Chiesa, suo Corpo mistico; di diritto, tutte le par- 
tecipazioni al sacerdozio di Cristo, appartengono esclusivamente alla 
vera Chiesa di Cristo. Perció il rapporto del carattere con la Chiesa 
é essenziale; esso ci consacra quali membri del popolo di Dio, popolo 
sacerdotale, profetico e regale. Di conseguenza il carattere: 

1 - e segno distintivo dei fedeli dagli infedeli; il battesimo, 
da chiungue amministrato, inserisce nella vera Chiesa — la confer- 
mazione deputa alla testimonianza della vera fede — il sacerdozio 
consacra per loblazione del vero sacrificio; 


2 - e segno unitivo dei fedeli; per suo mezzo tutti sono in- 
corporati al medesimo Corpo, tutti si riconoscono consacrati, pur 
nelle diverse funzioni, alla stessa missione salvifica, compito comune 
a tutto il popolo di Dio; 


27 Cfr. A. ProLanT1I, De Sacramentis, Torino 1960, pp. 87-90. 
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3 - e segno costitutivo della comunitá ecclesíale; la costi- 
tuzione comunitaria e organica della Chiesa, infatti, trova il suo 
fondamento nella diversitá delle partecipazioni al sacerdozio di Cri- 
sto e, specialmente, nella diversitá del carattere del battesimo e del- 
Pordine ?. 


Dottrina della Lumen Gentium, nn. 11, 21, 28 e 29 


Il pensiero di S. Tommaso sul carattere, puó dirsi dottrina co- 
mune nella Chiesa; ne fanno fede i piú recenti documenti del magi- 
stero. Pio XII, soprattutto con riferimento al carattere dell'ordine, 
ricorre ai concetti di consacrazione, configurazione, partecipazione... 
L'ordine conferisce «un carattere indelebile che configura i sacri 
ministri al sacerdozio di Cristo... distingue i sacerdoti da tutti gli 
altri cristiani non consacrati... li costituisce divini strumenti per mez- 
zo dei quali si partecipa alla vita soprannaturale... » ?. 

Non altrimenti si esprime il Vaticano 11. Per mezzo del carat- 
tere battesimale tutti i fedeli « sono destinati al culto della religione 
cristiana » (LG 11); i laici, incorporati a Cristo con il battesimo, sono 
resi « partecipi dellufticio sacerdotale, profetico e regale di Cristo » 
(LG 31); «ad essi infatti Cristo concede anche parte del suo ufficio 
sacerdotale per esercitare un culto spirituale » (LG 34). Per questo 
il battesimo ha il valore di una vera e fondamentale consacrazione, 
grazie alla quale i laici, « dedicati a Cristo e consacrati dallo Spi- 
rito Santo », trasformano tutte le loro opere, anche temporali, in spi- 
rituali sacrifici offerti a Dio nella celebrazione dell'eucaristia, e cosí 
« consacrano a Dio il mondo stesso » (LG 34). 

Nel sacramento dell'ordine i vari aspetti del carattere acqui- 
stano maggiore rilievo. I vescovi vengono costituiti « in virtú della 
consacrazione sacramentale » (LG 22), nella quale « e impresso il 
sacro carattere » (LG 21). Per il carattere episcopale « il vescovo, in- 
signito della pienezza dellordine, € Peconomo della grazia » (LG 26) 
e, in modo eminente, sostiene le parti dello stesso Cristo e agisce 
in sua persona (cfr. LG 21). 

I presbiteri «in virtú del sacramento dell'ordine, ad immagine 
di Cristo, sommo ed eterno Sacerdote, sono consacrati per predicare 
il vangelo, pascere i fedeli e celebrare il culto divino; quali veri sa- 


28 Cfr. A. PIOLANTL, O. C., pp. 92-93. 
2 Pro XII, Enciclica Mediator Dei, AAS 39 (1947), p. 539. 
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cerdoti del N. T. - Partecipi dell'ufficio delunico Mediatore Cristo... 
esercitano il loro sacro ministero soprattutto nel culto eucaristico, 
agendo in persona di Cristo » (LG 28). 

I diaconi, benché ordinati per il ministero e non per il sacer- 
dozio (LG 29), ricevono l'imposizione delle mani e sono costituiti 
nel primo grado della sacra gerarchia; « partecipano in modo pro- 
prio della missione e della grazia del supremo Sacerdozio » (LG 41), 
ció che, secondo la sentenza comune, comporta l'impressione del ca- 
rattere anche nell'ordinazione diaconale. 
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V. - MINISTRO DEI SACRAMENTI 


Cristo e presente con la sua virtú nei sacramenti, di 
modo che quando uno battezza, 2 Cristo stesso che bat- 
tezza (SC 7): e perció assolutamente indispensabile che 
«il ministro mentre compie il sacramento, abbia l'inten- 
zione di fare quello che fa la Chiesa » (Conc. Trid., Sess. 7, 
De sacramentis in genere, c. 11). 


Ministro principale e secondario dei sacramenti 


La presenza attiva di Cristo, quale ministro principale, nell'atto 
della celebrazione dei sacramenti, atto manifestamente compiuto dal- 
Puomo, é una veritá entrata nel patrimonio della fede fin dai primi 
secoli e costantemente custodita e tutelata dalla Chiesa. 

Secondo S. Paolo, gli apostoli altro non sono che ministri di 
Cristo e dispensatori dei suoi sacramenti (cfr. 1 Cor 4, 1); d'altra 
parte egli insinua abbastanza formalmente Pattualita dell'azione san- 
tificatrice di Cristo, poiché € lui stesso che con il battesimo rende 
pura e santa la Chiesa: «.... mundans lavacro aquae in verbo vitae » 
(Ef 5, 25). La voce dei Padri risuona in quella di Agostino: « Petrus 
baptizet, hic (Christus) est qui baptizat; Paulus baptizet, hic est qui 
baptizat; ludas baptizet, hic est qui baptizat » (In lo evang., 5, 7; 
ML 35, 1428). 

Ascoltiamo la voce del recente Concilio: « Cristo + sempre pre- 
sente nella sua Chiesa... E presente con la sua virtú nei sacramenti, 
di modo che quando uno battezza € Cristo che battezza... » SC 7). 
Questo testo riecheggia fedelmente l'insegnamento di Pio XII: « In 
ogni azione liturgica, insieme con la Chiesa € presente il suo divino 
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Fondatote... é presente nei sacramenti con la virtú che in essi tra- 
sfonde perché siano strumenti efficaci di santita » *. 

Se ne deduce che gli uomini sono al servizio di Cristo, quali 
ministri secondari: « 1 sacerdoti vengono elevati alla condizione di 
strumenti vivi di Cristo Eterno Sacerdote » (PO 12), il quale « per 
mezzo del loro eccelso ministero... continuamente amministra ai cre- 
denti i sacramenti della fede » (LG 21). 

Queste veritá scaturiscono spontaneamente dalla natura della 
Chiesa, mistico Corpo di Cristo e sacramento delllumana salvezza; 
dalla natura degli stessi sacramenti in quanto strumenti la cui efh- 
cacia «ex opere operato » non appartiene, come propria virtú, né 
ai sacramenti né ai ministri umani: « Quia minister in sacramentis 
instrumentaliter operatur, non agit in virtute propria, sed in vir- 
tute Christi » (S. Tb., 3, 64, 9). 

Queste ragioni non ammettono eccezioni: chiunque compie e 
amministra validamente un sacramento, agisce come ministro se- 
condario, nell'ordine della causalita strumentale, ovviamente quale 
strumento vivo, libero e responsabile. 


Per quali sacramenti si richiede il sacerdozio ministeriale 


Contro 1 protestanti che attribuivano indistintamente a tutti 1 
cristiani la potestá di amministrare tutti 1 sacramenti, il Concilio di 
Trento pronunzió: «Si quis dixerit, christianos omnes in verbo et 
omnibus sacramentis administrandis habere potestatem, a. s. » (Sess. 
IAEALOS DS SLGIÓY 

Il ministro secondario dei sacramenti agisce in forza di una po- 
testá vicaria comunicatagli da Cristo; la celebrazione dei sacramenti 
é esercizio del sacerdozio di Cristo, di cui diverse sono le partecipa- 
zioni concesse agli uomini, come consta dalla molteplicitá del carat- 
tere e, soprattutto, dalla differenza tra il carattere battesimale e quel- 
lo dellordine sacro. 

Il potere conferito con la sacra ordinazione € necessario per la 
valida amministrazione di tutti i sacramenti, ad eccezione del battesi- 
mo che pud essere amministrato validamente da chiunque, e del ma- 
trimonio i cui ministri sono gli stessi contraenti. Si noti, tuttavia, 
che il potere conferito nella sacra ordinazione e diverso secondo i 
gradi gerarchici dell'ordine; in secondo luogo, che la potestá di ordine 


30 Pio XII, Enciclica Mediator Dei, AAS 39 (1947), p. 528. 
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non comporta per sé la potestá di giurisdizione; infine, che il mi- 
nistro ha bisogno di una particolare deputazione da parte della Chie- 
sa, in quanto egli rappresenta la Chiesa e opera in suo nome. Per 
questi motivi si comprendono alcune conseguenze: p. e. P'amministra- 
zione di alcuni sacramenti e riservata ai vescovi che hanno ricevuto 
la pienezza del sacerdozio — la potestá di ordine non e sufficiente 
per la valida amministrazione della penitenza — per difetto di depu- 
tazione la valida amministrazione dei sacramenti puó divenire il- 
lecita. 

Nessuno puó amministrare il sacramento a se stesso, eccezion 
fatta per Peucaristia, che d'altronde potrebbe essere amministrata 
anche da un angelo. 


L'intenzione interna e la sincera volontá di comunicare un dono divino 


L'intenzione interna é necessaria nel ministro dei sacramenti 
proprio perché egli agisca come ministro. Non basta che egli abbia 
ricevuto la potestá vicaria che lo abilita all'amministrazione dei sa- 
cramenti; poiché rimane persona libera, capace di agire autonoma- 
mente, egli si costituisce strumento di Cristo nelllatto del sacra- 
mento mediante l'intenzione di agire come tale. 

A tale scopo, come principio fondamentale, si richiede che il 
ministro abbia « almeno l'intenzione di fare ció che fa la Chiesa » 
(Conc. Trid., Sess. 7, c.1l; DS 1611). E il minimo richiesto. E sufh- 
ciente Pintenzione virtuale; Pintenzione attuale € auspicabile, ma non 
necessaria; quella abituale non e sufficiente. Nel presente contesto, 
con il termine Chiesa si intende la vera Chiesa, cioé la Chiesa catto- 
lica; tuttavia se il ministro ignora invincibilmente che la vera Chiesa 
e la cattolica, il sacramento e valido. Ció si deduce chiaramente dal 
fatto che la Chiesa ha sempre riconosciuto la validitá del battesimo 
conferito dagli eretici, i quali non potevano certo amministrarlo con 
Pintenzione di compiere un rito della Chiesa cattolica. Praticamente 
si richiede nel ministro « Pintenzione di fare ció che fanno i cri- 
stiani » *, cio? un rito sacro che comunica con dono divino. 

Molto si € disputato sui requisiti essenziali per poter attribuire 
al ministro la seria intenzione di porre il rito sacramentale. Spesso 
non e facile giudicare con certezza dell'esistenza di questa inten- 
zione nel ministro acattolico, e quindi + prudente in caso di con- 


31 Direttorio Ecumenico « Ad totam Ecclesiam », n. 13, b. 
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versioni, amministrare (ad cautelam) il battesimo o altri sacramenti 
sub conditione 


Riconoscimento della validitá 
di sacramenti amministrati da non-cattolici, 
e rigetto di qualsiasi puro giuridismo nei ministri cattolici 


Dalle prime controversie del sec. III sul rapporto tra condizioni 
soggettive (fede e grazia) nel ministro e validita dei sacramenti (cfr. 
ultimo paragrafo), fino ai nostri giorni, la Chiesa e stata fedele al 
suo atteggiamento. Il Vaticano II, parlando dei cristiani non-cattolici, 
riconosce che essi « sono segnati dal battesimo, col quale vengono 
uniti a Cristo; anzi riconoscono e accettano nelle proprie chiese o 
comunita ecclesiali anche altri sacramenti » (LG 15); e il motivo 
per cui « quelli che credono in Cristo ed hanno ricevuto debitamente 
il battesimo, sono costituiti in una certa comunione, sebbene imper- 
fetta, con la Chiesa cattolica » (UR 3). Se Leone XIII non ha rite- 
nute valide le ordinazioni anglicane, la causa € da far risalire al di- 
fetto di forma e della necessaria intenzione, non gia all'eresia o allo 
scisma dei ministri di tali ordinazioni *. 

Aggiungiamo qui, di passaggio, che presso gli anglicani non vi 
é unanime consenso sulla validita dei sacramenti amministrati fuori 
della loro chiesa; degli ortodossi, alcuni riconoscono semplicemente 
la validitá dei sacramenti della Chiesa cattolica; altri la negano sul 
piano dei principi, ma la maggior parte di essi la riconoscono poi in 
virtú della cosiddetta « oeconomia » o supplenza accondiscendente 
della loro Chiesa. 

L'indipendenza della validitá dei sacramenti dalla fede e dalla 
probitá del ministro, ragione che fonda il predetto riconoscimento 
della Chiesa, non ha lo scopo di deprimere o di avvilire la coopera- 
zione umana limitandola ad un ruolo puramente esecutivo e buro- 
cratico. Essa sottolinea che l'iniziativa € di Dio, e questo tende na- 
turalmente a suscitare nel ministro l'impegno ad armonizzare la sua 
azione con l'azione di Dio, le sue intenzioni con quelle di Dio, i 
suoi sentimenti con quelli di Cristo. 11 ministro e strumento vivo, 
libero e cosciente; tutte le disposizioni personali che lo uniscono 
maggiormente alla causa principale, che € Cristo Signore, accrescono 


:32 Cfr. Leone XIII, Epistola Apostolicae curae et caritatis, AAS 29 (1896- 
SM), ¡10 143 SE 
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la sua perfezione personale e, insieme, lo rendono strumento eletto 
di un evento divino. 11 puro giuridismo, soddisfatto degli adempi- 
menti legali, € un'intollerabile contraffazione delle norme sapienti e 
soavi con cui Cristo ha disposto P'economia della salvezza, scegliendo 
gli uomini qualí intimi cooperatori della sua missione. 

Come non e puro legalismo prendere atto, alla luce del primato 
di Dio, delle condizioni essenziali per la cooperazione umana alla 
valida amministrazione dei sacramenti, cosí non é gretto moralismo 
sottolineare la responsabilitá di coloro che celebrano i sacramenti in 
stato di cattiva coscienza. L'intimo rapporto che lega il carattere alla 
grazia santificante, esige una santitá esimia nei ministri; tale santitá 
ovviamente deve ornare l'animo dei ministri specialmente nellatto 
in cui agiscono formalmente come ministri di Cristo, cioé nella cele- 
brazione del sacrificio e nell'amministrazione dei sacramenti. Appun- 
to perché agisce in nome e nella persona di Cristo e perché « sancta 
sancte tractanda sunt », ogni ministro deve, per la liceitá, essere in 
stato di grazia. Lo stato di grazia e richiesto « sub gravi » nel mi- 
nistro consacrato quando celebra (conficit) i sacramenti, escluso il 
caso di urgenza. 


La santita richiesta nella vita sacerdotale secondo LG 41 e PO 13 


1l carattere sacramentale ha intime e molteplici relazioni con la 
grazia santificante. Esso esige la grazia, perché abilita Puomo al culto 
soprannaturale il cui fine € la glorificazione di Dio e la santificazione 
degli uomini, configura al sacerdozio di Cristo fondato sull'unione 
ipostatica che santifica sostanzialmente l'umanitá assunta, ed incor- 
pora a Cristo fonte di vita divina per le membra del Corpo. 1l ca- 
rattere custodisce e protegge la grazia, in quanto esprime un diritto 
agli aiuti divini tanto interni che esterni. Si puó aggiungere che 
esso produce la grazia nella reviviscenza dei sacramenti, e che il ca- 
rattere, soprattutto quello battesimale, indirettamente accresce la gra- 
zia santificante, in quanto rappresenta il diritto di ricevere gli altri 
sacramenti *, 

Per la pienezza di partecipazione al sacerdozio di Cristo, per la 
totalitá di consacrazione al servizio divino, per la piú perfetta con- 
figurazione a Cristo, quello sacerdotale eccelle sopra gli altri carat- 
terl, per sua natura ed essenza. Ne consegue, in coloro che ne sono 


33 Cfr. A. PIOLANTI, O.c., pp. 90-92. 
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insigniti, sia il dono di una spiritualitá propria e specifica, sia il do- 
vere di una maggiore santitá di vita. Di ambedue questi aspetti, 
rapidamente sottolineati dalla LG 41 nel quadro della vocazione uni- 
versale alla santitá, direttamente e diffusamente tratta il decreto PO 
al cap. 3. — E utile compendiare i principali insegnamenti di questo 
documento. 


1 - I sacerdoti sono specialmente obbligati a tendere alla per- 
fezione, perché configurati a Cristo e strumenti vivi del suo Sacerdo- 
zio; essi possono contare su una grazia speciale per aspirare ad av- 
vicinarsi alla perfezione di Cristo, Pontefice santo e immacolato 
(PORTO 

2 - La santitá sacerdotale viene alimentata dal sacro ministero: 
« I presbiteri infatti sono ordinati alla perfezione della vita in forza 
delle loro stesse sacre azioni » (PO 12). 


3 - La santitá, reciprocamente, contribuisce molto allefficace 
compimento della loro missione (PO 12); la carita e P'anima di ogni 
apostolato (LG 33). 


4 - L'esercizio della triplice funzione sacerdotale: ministero 
della parola — servizio del culto — cura pastorale, esige e favorisce 
la santitá: « 1 presbiteri raggiungeranno la santitá nel loro modo pro- 
prio se nello spirito di Cristo eserciteranno le proprie funzioni con 
impegno sincero e istancabile » (PO 13). 


5 - L'intima unione con Cristo é sorgente inesausta di armonia 
nell'esistenza dei sacerdoti, i quali « troveranno l'unitá della propria 
vita nell'unitá stessa della missione della Chiesa, e cosí saranno uniti 
al loro Signore, e per mezzo di Lui al Padre nello Spirito Santo » 


(PO 14). 

6 - Umiltá e obbedienza, castitá, povertá e distacco, rappresen- 
tano le linee di maggior rilievo per l'ascesi sacerdotale (PO 15-17). 

7 - Esercizio consapevole del sacro ministero, ascolto e medita- 
zione della parola di Dio, « lectio divina », culto personale dell'euca- 
ristia, confessione frequente, devozione alla Madonna, orazione men- 
tale, direzione spirituale, continuo perfezionamento e agglornamento 
nella sacra dottrina che e spirituale medicina per il popolo di Dio, 
rappresentano una somma di mezzi eficaci per la santitá dei presbi- 
teri e devono trovare adeguata accoglienza nel programma realistico 
e generoso di ogni vita sacerdotale (PO 18-19). 


o 


Per la valida amministrazione dei sacramenti 
non e richiesta né la fede, né la probita di costumi 


Secondo la dottrina cattolica, la potestá ministeriale o vicaria 
non viene impedita nel suo esercizio dall'assenza della fede o della 
erazia nel ministro. Tale potestá rimane intatta nel ministro infedele 
e peccatore (cfr. Conc. Trid., Sess. 7, De sacr. in genere, c. 12; DS 
1612; validitá dei sacramenti conferiti dal ministro in stato di pec- 
cato; De sacr. Baptismi, c. 4, DS 1617; validita del battesimo con- 
ferito da ministri eretici). 


Questa dottrina € maturata attraverso tre grandi controversie: 


1 - sulla validita del battesimo conferito dagli eretici (sec. III), va- 
liditá negata da Cipriano per due ragioni: a) il ministro che non 
possiede lo Spirito Santo, non puó comunicarlo agli altri; 5) se tale 
battesimo fosse valido, gli eretici potrebbero costituire una propria 
Chiesa. Appellandosi alla tradizione, il papa Stefano affermo la vali- 
ditá del battesimo conferito dagli eretici, e questa sentenza venne 
successivamente abbracciata anche dai vescovi africani; 


2 - sulla validitá dei sacramenti conferiti da un peccatore, validitá 
negata dai donatisti (sec. V), dai valdesi (sec. XIII-XIV) e da Wi- 
cleff (sec. XV), per la ragione che la Chiesa € costituita solo dai 
santi, ai quali esclusivamente appartiene di comunicare la santitá. 
In nome della dottrina cattolica S. Agostino aveva opposto ai dona- 
tisti una confutazione valida anche per i loro epigoni dei secoli suc- 
cessivi: i ministri non comunicano affatto la loro santitá, ma quella 
di Cristo di cui sono strumenti, quanto al battesimo conferito da ere- 
tici o peccatori, e sempre nel nome di Cristo che viene dato e, percio, 
incorpora nell'unica Chiesa di Cristo; 


3 - sulla validita delle ordinazioni simoniache (sec. VIIM-IX). E 
un fatto che non poche di tali ordinazioni sono state dichiarate invali- 
de: ció si spiega sia per un eccesso di reazione contro la piaga della 
simonía, sia per mancanza di un chiaro concetto sulla potestá della 
Chiesa nei riguardi dei sacramenti, p.e. si pensava che la Chiesa po- 
tesse determinare delle condizioni «ad validitatem » per tutti i sa- 
cramenti. Ma dal sec. XIII la validita delle ordinazioni simoniache 
e stata unanimamente riconosciuta. 

In merito a questo problema, sostanzialmente identico nella tri- 
plice controversia, la teologia non dispone di ragioni risolutive a 
priori, ma, supposta la positiva volonta di Cristo, ne scopre Palta 
sapienza, sia dal punto di vista teoretico, in quanto il ministro opera 
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soltanto in virtú della potestá vicaria di Cristo alla quale si deve ri- 
conoscere « de iure » l'indipendenza dalla fede e dalla probitáa del 
ministro, sia dal punto di vista pratico, perché con tale indipendenza 
viene eliminata lP'incertezza sulla validitá dei sacramenti, incertezza 
che sarebbe un gravissimo danno, soprattutto se si tratta del batte- 
simo e dellordine. 


1 


2 - IL SACRAMENTO DELL'ORDINE 


- IL SACRAMENTO DELL'ORDINE IN GENERALE 


1) NATURA DELL'ORDINE 


NOZIONE 


I'Ordinazione sacra e il sacramento del Nuovo Testamento, isti- 
tuito da Gesú Cristo per conferire a chi lo riceve, mediante l'imposi- 
zione delle mani e le parole del Vescovo, il potere spirituale e la 
grazia necessaria per il degno esercizio di tale potere. 

E sacramento, perché e un rito sacro o segno sensibile che si- 
enifica e produce effetti soprannaturali, quali sono il carattere e la 
grazla. 

Istituito da Gesú Cristo, perché solo Egli, in qualita di Dio, puo 
annettere a riti sensibili l'efficacia divina di produrre effetti sopran- 
naturali cioé il carattere e la grazia. 

Le parole mediante l'imposizione delle mani e le parole del Ve- 
scovo indicano la materia e la forma proprio di questo sacramento, 
che costituiscono l'elemento essenziale del sacramento dell'Or- 
dinazione. 

Il potere spirituale che viene conferito per mezzo dell'Ordina- 
zione riguarda la santificazione degli uomini per mezzo del sacrificio 
eucaristico, in cui si incentra il culto della religione cristiana, del- 
Pamministrazione dei sacramenti e dell'insegnamento della parola 
di Dio. 

La grazía cioé incremento della grazia santificante col diritto 
agli aiuti o che il sacramento da, afinché DPattivitá di mavistero, 
di ministero e di guida possa compiersi degnamente dagli ordinati. 
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ISTITUZIONE DIVINA 


L'Ordinazione sacra ai tre Ordini, di cui e costituita la sacra ge- 
rarchia, e un vero e proprio sacramento istituito da Gesú Cristo. 

Sono affermate tre verita: 1) lOrdinazione sacra é vero e pro- 
prio sacramento istituito da Gesú Cristo; 2) tale sacramento consta 
di tre Ordini cioé il diaconato, il presbiterato e Pepiscopato; 3) que- 
sti tre ordini costituiscono la gerarchia ecclesiastica. 


1. - L'Ordinazione sacra e vero e proprio sacramento 
istituito da Gesú Cristo 


a) E una verita di fede, definita dal Concilio Tridentino: « Se 
alcuno dirá che POrdine o la sacra Ordinazione non é veramente e 
propriamente un sacramento istituito da Gesú Cristo, o che e ur'in- 
venzione umana, escogitata da uomini ignari di cose ecclesiastiche, 
ovvero un semplice rito per eleggere i ministri della parola di Dio 
e dei sacramenti, sia scomunicato » (Sess. 23, can. 3); «Se alcuno 
dirá che nel Nuovo Testamento non vi e un sacerdozio visibile ed 
esterno, Oppure un sacro potere di consacrare e offrire il vero corpo 
e sangue di Gesú Cristo e di rimettere e ritenere i peccati, ma solo 
Pufficio e il nudo ministero di predicare il Vangelo, o che coloro i 
quali non predicano non sono sacerdoti, sia scomunicato » (Sess. 23, 
can. 1). 

b) Questa veritá e contenuta nella S. Scrittura, in cui e detto: 
« Mi e stato dato ogni potere in cielo e in terra. Andate, dunque, 
e fate miei discepoli tutti i popoli, battezzandoli nel nome del Padre 
e del Figliolo e dello Spirito Santo » (M2 28, 18-19); « Pace a voi! 
Come il Padre ha mandato me, anch'io mando voi ». E, dopo aver 
cosí parlato, alitó su di essi, dicendo: « Ricevete lo Spirito Santo. A 
chi rimetterete i peccati, saranno loro rimessi, e a chi li riterrete, 
saranno loro ritenuti » (Gv 20, 21-23); « Gesú, preso il pane, rese 
grazie, lo spezzó e lo distribuí loro, dicendo: “Questo € il mio corpo, 
che e sacrificato per voi; fate questo in memoria di me ». E prese 
pure il calice, dopo aver cenato, dicendo: « Questo calice e la nuova 
alleanza del mio sangue che € sparso per voi” » (Lc 22, 19-20). 

Da questi testi appare evidente che Gesú ha comunicato agli 
apostoli il potere di evangelizzare, di santificare, attraverso i sacra- 
menti del battesimo e della penitenza, e di offrire il sacrificio eucari- 
stico, anche se non si pud dimostrare che Egli si sia servito di un rito 
sacro per comunicare tale potere. Del resto ció per Lui non era ne- 
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cessario, potendolo fare con il semplice atto della sua volontá, non 
essendo legato ad alcun rito. 

c) Dobbiamo pero dire che Egli ha prescritto agli apostoli e 
ai loro successori un rito sacramentale per comunicare questi poteri 
spirituali. Gli apostoli, di fatto, nell'ammettere alla gerarchia eccle- 
siastica diaconi, presbiteri e vescovi, si servirono dell'imposizioni 
delle mani e della preghiera. Dei diaconi e detto: « (1 sette uomini 
dí buona riputazione scelti tra i discepoli) li presentarono agli apo- 
stoli, i quali, dopo aver pregato, imposero loro le mani » (4£ 6, 6). 
Dei presbiteri: « Avendo ordinato, dopo Porazione e il digiuno, pre- 
sbiteri per essi in ciascuna Chiesa, li raccomandarono al Signore » 
(Az 14, 22). 11 vescovo Timoteo e esortato da Paolo «a non trascu- 
care il carisma che € in te e che ti e stato dato in seguito a profezie 
con lPimposizione delle mani del presbiterio » (1 Tim 4, 14) e «a 
ravvivare il carisma di Dio che € in te con lPimposizione delle mie 
mani » (2 Tim 1, 6) e «a non imporre le mani a nessuno con troppa 
fretta » (1 Tim 5, 22). 


2. - Tale sacramento consta di tre Ordini, 
cioé del diaconato, del presbiterato e dell'episcopato 


a) E una verita teologicamente certa. 11 Concilio Tridentino af- 
ferma «che la gerarchia ecclesiastica, per diritto divino € formata 
dai vescovi, dai presbiteri e dai ministri » (cfr. can. 6, Sess. 23) e il 
Concilio Vaticano 11 dice che il « ministero ecclesiastico, di istitu- 
zione divina, viene esercitato in diversi ordini da quelli che giá an- 
ticamente sono chiamati, Vescovi, Presbiteri, Diaconi » (LG 28). Le 
affermazioni dei due Concilii indicano che P'episcopato, il presbite- 
rato e il diaconato, che formano la gerarchia ecclesiastica di diritto 
divino e per cui e esercitato il ministero ecclesiastico di istituzione 
divina, sono stati istituiti da Gesú Cristo e partecipano tutti e tre 
della sacramentalitá dell'Ordinazione, con cui, nella Chiesa, viene co- 
stituita la sacra Gerarchia e comunicato il potere ministeriale. 

b) L'insegnamento dei due concilii € basato su testi scritturali 
sopra citati (Af 6,6; 14,22; 1 Tr 4, 14; 2: Tom 1, 6). In-essi € 
detto che ai vescovi, ai presbiteri e ai diaconi, lo Spirito Santo, 1 
poteri divini e la grazia venivano comunicati dagli apostoli mediante 
un segno sensibile significativo e produttivo di tali effetti cioé con 
Pimposizione delle nani e la preghiera. Ció indica che i tre ordini 
costituiscono il sacramento dell 'Ordinazione, istituito da Gesú Cristo. 

c) Questo significa anche che in ogni ordine i poteri si hanno 
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direttamente da Dio, in virtá del sacramento, anche se Pesercizio di 
tali poteri dew'essere regolato dal grado gerarchico superiore. 


3. - Questi tre Ordini costituiscono la gerarchia ecclesiastica 


a) La veritá e dí fede. 11 Concilio Tridentino, infatti, dice: « Se 
qualcuno dirá che nella Chiesa Cattolica non vi € una gerarchia d'isti- 
tuzione divina, che consta dei vescovi, dei presbiteri e dei ministri, 
sia scomunicato » (Sess. 23, can. 6). 

b) Evidentemente si parla qui della gerarchia di ordine, creata, 
come abbiamo visto, in virtú del sacramento delllOrdinazione. Ac- 
canto a questa perú, per istituzione divina, esiste nella Chiesa anche 
un'altra gerarchia, quella di giurisdizione, formata dal Primato Ro- 
mano e dall'Episcopato, come risulta dal trattato sulla Chiesa. 


ÍL SEGNO SENSIBILE 


a) Nella Costituzione Apostolica Sacramentum Ordinis del 
30/X1/1947 Pio XII scrive: « Materia unica dei sacri ordini del 
diaconato, del presbiterato e dell'episcopato € l'imposizione delle 
mani, e parimenti forma unica sono le parole che determinano l'ap- 
plicazione di tale materia, le quali parole univocamente significano 
gli effetti sacramentali, ciog la potestá dell'Ordine e la grazia dello 
Spirito Santo e, come tali, sono ricevute e usate dalla Chiesa ». 

In merito alla consegna degli strumenti il Papa dice: « Se que- 
sta per volontá e prescrizione della Chiesa fu un tempo necessaria 
anche alla validita, tutti sanno che la Chiesa puó anche mutare e 
abrogare ció che essa ha stabilito ». 

b) L'insegnamento del papa e basato sulla Scrittura e precisa- 
mente: sui testi glá citati (42 6,6: 1. Tm 4,14::5,2::2 To 156 

c) Cosí appare evidente che Velemento essenziale dell'Ordina- 
zione sacra e costituito dall'imposizione delle mani, materia del sa- 
cramento, e della preghiera, determinante Vapplicazione della mate- 
ria, la forma del sacramento, prescritte certamente da Gesú Cristo, 
come é stato detto sopra. 

d) Come poi sia stato prescritto da Gesú questo segno sensibile 
del sacramento dell'Ordinazione, si disputa tra i teologi. C'é chi dice 
che Gesú abbia determinato la materia e la forma solo in genere; 
altri, per spiegare la diversitá delle preghiere nelle diverse Chiese, 
dicono che Gesú ha determinato ¿in specie la materia e in genere la 
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forma; altri dicono che Gesú ha determinato materia e forma in 
specie; altri, infine, dicono che, sebbene Gesú abbia determinato in 
specie materia e forma, tuttavia avrebbe lasciato facoltá alla Chiesa 
di aggiungere qualche altro rito, a meglio chiarire il significato del 
segno sensibile, come condizione necessartia. 


EFFETTI DELL'ORDINAZIONE 


Il Sacramento dell'Ordinazione, nei suoi diversi gradi, comunica 
lo Spirito Santo, imprime il carattere e incrementa la grazia. 

In questa proposizione € detto che POrdinazione produce tre 
effetti: 1) la comunicazione dello Spirito Santo; 2) P'impressione del 
carattere; 3) l'incremento della grazia. 


1. - La comunicazione dello Spirito Santo 


a) E di fede. 1l Concilio Tridentino, infatti, dice: « Se alcuno 
dirá che per mezzo dell'Ordinazione non si dá lo Spirito Santo e che 
perció invano dice il vescovo: “Ricevi lo Spirito Santo”... sia sco- 
municato » (Sess. 23, can. 4). 

b) Lo Spirito Santo e gia stato comunicato all'ordinando nel 
Battesimo e nella Cresima. Nella S. Ordinazione, e precisamente nei 
singoli ordini, viene ancora comunicato in modo e in misura diversa 
relativamente all'attivita che Pordinando € chiamato a svolgere nella 


Chiesa. 


2. - L'impressione del carattere 


a) E di fede, definita dal Concilio Tridentino nella Sess. 23, can. 
4: « Se alcuno dirá che per Ordinazione non s'imprime il carattere; 
o anche che uno da sacerdote puó ritornare laico, sia scomunicato ». 

b) Il Concilio richiama i testi di S. Paolo 1 Tm 4, 14 e 2 Tm 
1, 6-7). Il termine « carisma », usato dall'Apostolo, indica il dono 
dell'ordinazione cioé i poteri spirituali con la santificazione richiesta 
per il degno e forte esercizio dei poteri. 

c) Quindi in ogni ordine si riceve il carattere proprio delPor- 
dine, che e partecipazione dell'unico carattere sacerdotale, che nel ve- 
scovo raggiunge la pienezza. Quindi come non si hanno tre sacra- 
menti dai tre ordini, cosí non si hanno tre caratteri. 

“d) Il carattere € un segno spirituale indelebile, partecipazione 
del sacerdozio di Cristo, in cui si radicano i poteri spirituali propri 
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dell ordine, che distingue VPordinato dai laici, lo colloca nella sacra 
Gerarchia al proprio posto, lo abilita ad un'attivita divina nel culto 
della religione cristiana e lo configura a Cristo sacerdote e Capo della 
Chiesa (ei PO2 40, 0) 


3. - Ll'incremento della grazia 


a) In merito, il Concilio Tridentino, Sess. 23 al cap. 3, basan- 
dosi sui testi di S. Paolo su citati, dice: « Essendo chiaro dalla te- 
stimonianza della S. Scrittura, dalla Tradizione apostolica e dal con- 
senso unanime dei Padri che per mezzo della S. Ordinazione si con- 
ferisce la grazia... ». 

b) Si tratta evidentemente dellincremento della grazia santif- 
cante, giá posseduta dall'ordinando, trattandosi di un sacramento dei 
vivi, col diritto a ricevere gli aíuti necessari nello svolgimento del 
proprio ministero. 


2) IL MINISTRO DELLA SACRA ORDINAZIONE 


1. - Amministra validamente la S. Ordinazione 
solo e sempre il vescovo consacrato 


a) E di fede, avendo il Concilio Tridentino definito che « se al- 
cuno dirá che i vescovi non sono superiori ai sacerdoti, o che non 
hanno il potere di confermare e di ordínare, o che il loro potere e 
comune ai sacerdoti... sia scomunicato » (Sess. 23, can. 7). 

b) Tale dottrina ha il suo fondamento nella Scrittura, dalla quale 
si ha che i ministri dell'Ordinazione dei diaconi, dei presbiteri e dei 
vescovi sono o gli apostoli o discepoli degli apostoli consacrati ve- 
scovi (cfr. Af 6, 6; 14,22; 2 Tm 1, 6; 1 Tim 5, 22; Té 1, 5). 

c) Il vescovo, solamente eletto e non consacrato, non pudo af- 
fatto essere ministro dell'Ordinazione. 

d) Amministra pero validamente il vescovo consacrato, anche se 
eretico, scismatico, scomunicato, apostata, purché si serva della mate- 
ria e forma del sacramento e abbía la debita intenzione. 
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2. - Amministra anche lecitamente 
dl sacramento dell'Ordinazione il vescovo proprio 


a) Per coloro che non sono religiosi si chiama proprio quel ve- 
scovo della diocesi in cui Pordinato con Porigine ha anche il domici- 
lio, oppure ha solo il domicilio con la volontá espressa con giura- 
mento di rimanere in quella diocesi per sempre; oppure quello della 
diocesi in cui Pordinando € gia incardinato. 

11 Vescovo puo lecitamente ordinare un non suddito, se ha le 
lettere dimissorie del Vescovo dell'Ordinando. 

b) Il religioso + ordinato lecitamente da un Vescovo, che abbia 
le lettere dimissorie del Superiore dell'Ordinando. 
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II. - IL SACRAMENTO DELL'ORDINE IN PARTICOLARE 


1) IL PRESBITERATO 


NATURA DEL PRESBITERATO 


s 


Il Presbiterato e un ordine sacro che, per l'imposizione delle 
mani e la preghiera del Vescovo, conferisce il potere di agire in per- 
sona del Cristo, e cost di continuare visibilmente sulla terra la sua 
missione di Re, Sacerdote e Profeta. E tuttavia subordinato all'Epi- 
scopato e distinto essenzialmente dal sacerdozio dei fedeli. 


Presbiterato. Significato etimologico-storico-reale. 


1) Significato etimologico. Presbiterato deriva dalla voce greca 
presbyteros: « piú anziano », comparativo di presbus: vecchio. Si- 
enifica: senato o collegio degli anziani. 


2) Significato storico nel N.T., nella Tradizione, nei Concili. 


a) Nel Nuovo Testamento. Nei libri del N.T. i presbiteri sono 
gli anziani delle comunitá, cui € afidato il governo della comunita 
stessa (Af 20, 17; 20, 28). 

AlPepoca di S. Paolo e per tutto il secolo 1, i presbiteri erano 
anche chiamati episcopi (ispettori). Infatti al tempo degli apostoli, 
la funzione degli episcopi-presbiteri era quella di vigilare sull'anda- 
mento delle chiese locali, in modo che esse rimanessero fedeli al van- 
gelo autentico, di fronte alle false dottrine che potevano adulterar- 
lo... A Timoteo e a Tito viene rivolta continuamente la raccomanda- 
zione di custodire fedelmente il « deposito » e di farlo conservare in- 
tatto dai continuatori della loro opera (ctr. 2 Tm 2, 15; Tt 1, 9). 

In seguito gli episcopi-presbiteri furono costituiti con Pimpo- 
sizione delle mani, che, indicava la comunicazione del dono dello 
Spirito Santo (4£ 8, 10). In tal modo furono ordinati Tito e Timo- 
teo che, a loro volta, con il medesimo rito, costituirono altri pre- 
sbiteri (cfr. 2 Tm 1, 6; 1 Tm 4, 4). 

E facile dedurre che eli apostoli in un primo tempo si associa- 
rono dei collaboratori come guida delle comunita. 

In seguito, con il moltiplicarsi delle chiese, gli apostoli non po- 
tendo essere presenti dappertutto, supplirono a questa esigenza con 
il conferire il loro ministero agli episcopi-presbiteri mediante l'im- 
posizione delle mani e la preghiera per il dono dello Spirito Santo. 
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b) Nella Tradizione. Verso la metá del II secolo comincia a 
strutturarsi lorganizzazione monarchica delle comunita, secondo i di- 
versi gradi dell'Ordine. 11 Vescovo si distingue dal collegio dei pre- 
sbiteri per il primo grado che occupa, come pure il presbitero dal 
diacono. 

Allinizio del 11 secolo, Ignazio di Antiochia nelle sue lettere 
presenta il ministero dei suoi tre classici gradi: diaconi, preti, Ve- 
scovi. Emerge in maniera particolare la figura del Vescovo, come 
capo dell'unitá della chiesa locale. L”Eucarestia deve essere celebrata 
con la presidenza del Vescovo. 

Anche Clemente Romano, verso la fine del 1 secolo, conosce la 
triplice distinzione di grado nel ministero: Vescovo, sacerdote, le- 
vita; costoro hanno un proprio compito, che non e soltanto quello 
della parola e della cura pastorale delle chiese, ma anche quello della 
celebrazione del culto, e soprattutto quello dell'Eucarestia. 

Tuttavia, mentre la distinzione dei tre gradi é pacifica nella chie- 
sa primitiva, non appare ancora se l'Episcopato sia un grado specifico 
dell'Ordine o una funzione di comando. Anche nella chiesa ignaziana, 
che fa perno sul vescovo, i compiti specifici dei preti e dei diaconi 
non sono bene evidenziati. Solo in un secondo tempo, quando si 
moltiplicarono le comunitá cristiane, apparve una diversa articola- 
zione con la distinzione dei ministeri. Cosí il Vescovo diviene il 
ministro unico di una chiesa o comunita in senso pieno, nella quale 
cioé si compiono tutte le funzioni ecclesiali, compresa l'imposizione 
delle mani per la successione apostolica. Le altre chiese locali, sorte 
in seguito, non potendo essere amministrate direttamente dal vesco- 
vo, furono da questi affidate ai presbiteri, assunti come suoi collabo- 
ratori. Perció tali chiese rimanevano dipendenti dalla chiesa-madre 
e i loro presbiteri non potevano svolgere determinate funzioni, che 
rimanevano di competenza del Vescovo, come per esempio l'imposi- 
zione delle mani. 


e) Nei Concili. Ci riferiamo ai piú noti, ossia al Concilio Triden- 
tino e al Vaticano IT. 

Questi Concili, in base alla Scrittura e alla Tradizione, affer- 
mano che il ministero, voluto dagli apostoli, conferito con l'imposi- 
zione delle mani, destinato alla custodia del vangelo autentico e alla 
pastorale delle chiese, € anche un ministero sacerdotale, dotato del 
potere di consacrare l'Eucarestia, e viene esercitato in tre gradi di- 
stinti: quello dei diaconi, dei preti e dei vescovi. Questo patrimonio 
trasmesso dalla Tradizione fa parte del dogma. 
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Il Concilio di Trento, in opposizione alla dottrina dei Riformati, 
che negavano il sacrificio della Messa e quindi il sacerdozio ministe- 
riale, precisa ancora di piú la dottrina cattolica. Si definisce infatti 
Pesistenza anche nel N.T. di un sacerdozio visibile ed esterno, inteso 
come potere di compiere il sacrificio del Corpo e del Sangue del Si- 
gnore, e di rimettere o ritenere i peccati; dotato di un carattere per- 
manente; e non riducibile al puro ministero della predicazione 
(DS 961-964). 

Tuttavia il Tridentino, pur affermando che la distinzione dei tre 
eradi del ministero fa parte della struttura essenziale della Chiesa, 
non determina di quale natura sia la distinzione tra lP'episcopato e il 
presbiterato. Mentre si pronuncia per Ordinazione sacerdotale come 
sacramento, non si pronuncia espressamente sull'Ordinazione episco- 
pale perché, come aveva dichiarato ripetutamente, non voleva risol- 
vere le questioni controverse tra i teologi. In seguito, la tesi che af- 
fermava l'Episcopato essere vero sacramento divenne comune. 

Il Vaticano 11, nella « Lumen Gentium » dichiara esplicitamen- 
te che il conferimento dell'episcopato e un vero sacramento. « Inse- 
gna quindi il S. Concilio che con la consacrazione episcopale viene 
conferita la pienezza del sacramento dell'Ordine, quella cioé che dalla 
consuetudine liturgica della Chiesa e dalla voce dei santi Padri viene 
chiamata sommo sacerdozio, somma del sacro ministero » (LG 21 b 
EULO)t 


3) Significato reale. Dai dati raccolti dalla S. Scrittura, dalla Tra- 
dizione e dal Magistero ecclesiastico, il presbiterato si pud definire: 
Un Ordine Sacro che, per l'imposizione delle mani e la preghiera del 
Vescovo, conferisce il potere di agire in Persona del Cristo, e cost di 
continuare visibilmente sulla terra la sua missione di Re, Sacerdote, 
e Profeta. E tuttavia subordinato all'Episcopato e distinto essenzial- 
mente dal sacerdozio dei fedeli. 


A. Si dice: Ordine sacro, perché l'Ordine e un ministero, che si 
esercita nella misura di tre gradi (ordini), di cui il presbiterato e il 
secondo e il diaconato e il terzo. 

Questi tre gradi costituiscono il sacramento dell'Ordine. Perció 
quello che e stato detto in altra parte sul sacramento dell'Ordine 
in genere, vale — servatis servandis — per l'Episcopato, Presbitera- 
to e Diaconato. Essendo il sacramento dell'Ordine uno solo, i suoi 
tre gradi, pur realmente distinti, non costituiscono tre sacramenti 
diversi, ma un solo sacramento; sicché le tre ordinazioni episcopale, 
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presbiterale e diaconale devono avere i tre costitutivi del sacramento, 


ossia: il rito sensibile, produttivo della grazia, istituito da Gesú 
Cristo. 


B. Si dice: per l'imposizione delle mani e la preghiera dei ve- 
scovo. Queste parole indicano il rito sensibile del sacramento del pre- 
sbiterato, ossia, come si suole chiamare, la ioateria e la forma. 

La Sacra Scrittura ci attesta che gli Apostoli trasmettevano il 
sacerdozio mediante l'imposizione delle mani, cui era annessa la pre- 
ghiera per invocare da Dio il conferimento della grazia e dei poteri 
sacerdotale. « Ti ricordo di ravvivare il dono di Dio che e in te per 
Pimposizione delle mie mani. Dio infatti non ci ha dato uno Spirito 
di timidezza, ma di forza, d'amore e di saggezza » (2 Tm 1, 6-7). 

L'imposizione delle mani é quindi la materia del rito sacro. La 
invocazione dello Spirito Santo ne e la forma. 

Piú tardi nella Chiesa latina fu introdotta la consegna degli stru- 
menti, propri dell'Ordine, mentre nella liturgia greca Ordinazione 
viene conferita con la sola imposizione delle mani e Porazione allo 
Spirito Santo. 

Si originó cosí la discussione sull'essenza del rito dell'Ordina- 
zione sacra. 

Molti teologi del Concilio di Trento ritenevano che la consegna 
degli strumenti costituisse l'essenza dell'Ordinazione; altri ritenevano 
che solo l'imposizione delle mani fosse la materia suficiente e ne- 
cessaria; altri infine propugnavano che tanto l'imposizione delle mani, 
quanto la consegna degli strumenti fossero materia necessatia. 

La questione fu risolta con la Costituzione apostolica « Sacra- 
mentum Ordinis » di Pio XII, del 30 novembre 1947. 

Essa dichiara che ora, checché sia stato nel passato, la sola 
materia richiesta per la validita delllOrdinazione € lP'imposizione 
delle mani. La consegna degli strumenti viene giudicata non neces- 
saria, « almeno per il futuro », per la validita. 

Il rito attuale del sacramento delll'Ordine € stato promulgato 
da Paolo VI con la Costituzione Apostolica « Pontificalis Romani 
recognitio » del 18 giugno 1968. 

Per quanto riguarda il rito dell'ordinazione presbiterale, i punti 
principali sono i seguenti: domanda di ammissione da parte dei can- 
didati; accettazione da parte del Vescovo; allocuzione del Vescovo 
nella quale si insiste sulllunione dei presbiteri con í propri pastoril: 
essi vengono chiamati «cooperatori dei Vescovi» ed esortati ad 
essere a lui soggetti. 
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Gli ordinandi vengono poi interrogati davanti all'assemblea 
liturgica sul loro proposito di assumere il ministero sacerdotale. 

Segue quindi il rito propriamente sacramentale: l'imposizione 
delle mani del vescovo sul capo degli ordinandi, « fatta in silenzio », 
gesto che costituisce, secondo le specificazioni della Costituzione 
Apostolica, la materia dell'Ordinazione; la preghiera, che costítuisce 
la forma del sacramento, della quale sono essenziali, e perció richie- 
ste per la validitá, le parole: Da quaesumus omnipotens Pater, in 
bos famulos tuos Presbyterii dignitatem; innova in visceribus eorum 
spiritum sanctitatis ut acceptum a te, Deus, secundi meriti munus ob- 
tineant, censuramque morum exemplo suae conversationis insinuent. 

Seguono altre cerimonie, tra cui Punzione delle mani, per la 
quale si usa nuovamente il Crisma e non P'Olio dei catecumeni, come 
si era fatto dal secolo XIII in poi. Esso viene posto soltanto sulla 
palma delle mani. 

Il significato € chiaramente espresso dalla formula: « Dominus 
Jesus Christus, quem Pater unxit Spiritu Sancto et virtute, te custo- 
diat ad populum christianum sanctificandum et ad sacrificium 
offerendum ». 

Il Concilio Vaticano II ricorda la sacramentalitá dell'ordina- 
zione presbiterale dicendo: « 1 Presbiteri... in virtú del sacramento 
dell'Ordine, ad immagine di Cristo sommo ed eterno Sacerdote, sono 
consacrati per predicare il Vangelo, pascere i fedeli e celebrare il 
culto divino, quali veri sacerdoti del Nuovo Testamento » (LG 28a). 

Per comprendere il significato e il valore di questa espressione, 
bisogna tener presente che il sacerdozio ministeriale deve avere quale 
unico punto di riferimento e di interpretazione i caratteri del sacer- 
dozio personale del Cristo, come risultano in concreto dalla S. Scrit- 
tura. Purtroppo, non sempre il sacerdozio é stato considerato in 
questa prospettiva globale. Infatti: 


a) il Concilio di Trento, per opporsi ai Riformatori che mette- 
vano in primo piano il ministero della parola, e quindi negavano una 
vera distinzione tra il sacerdozio ministeriale e quello dei fedeli, mise 
Paccento sui poteri del sacerdote, quello sacrificale e quello di assol- 
vere i peccati. Ma, per sottolineare questo aspetto, vennero lasciati 
in ombra il potere profetico e quello regale. 

Inoltre, essendo identici i poteri di offrire il sacrificio e quello 
di rimettere i peccati nei vescovi e nei presbiteri, la pienezza del 
sacerdozio si esaurirebbe nel presbiterio. L'episcopato sarebbe qual- 
che cosa di onorifico e di autoritativo, non discendente dall'Ordine 
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sacramentale; cioé, come si esprime S. Tommaso, esso sarebbe 
« magis dignitas, quam Ordo ». 

b) Altri hanno considerato il sacerdote come mediatore, come 
Panello di congiunzione tra Dio e gli uomini; ma in questa visuale 
si lascia in ombra il Cristo, che e il Mediatore Unico. 

c) Altri hanno presentato il sacerdote come il Profeta reggitore 
della Comunita, ossia come guida dei fedeli; incarico che egli esercita 
in nome della Chiesa, con gli annessi poteri sacramentali, per con- 
durre gli uomini alla salvezza. Questa prospettiva e sorretta dal dato 
scritturistico e dalla posizione della Chiesa primitiva, costituita dagli 
apostoli e dai loro aiutanti, ma non parte direttamente dal rapporto 
del sacerdote con il Cristo, per cui il sacerdozio rischia di essere 
ridotto a funzione di pura organizzazione sociale della comunita, 
come avvenne nella Riforma. 


C. Rimane da esaminare l'affermazione di coloro che propon- 
gono la seguente tesi: ¿l sacerdote e il segno-persoma di Cristo Capo 
nella vita terrena a servizio della Chiesa. Ossia: il sacerdote rappre- 
senta il Cristo Capo sulla terra ed € suo strumento, perché il Cristo 
continui la sua missione salvifica in mezzo agli uomini. 

Questa tesi evita le lacune delle prospettive precedenti e pre- 
senta il sacerdozio ministeriale nella sua completezza. 

Infatti, esaminando i testi del N.T., la missione che Gesú affida 
agli apostoli e la comprensione che essi giungono ad averne, si arriva 
a queste conclusioni: 

a) tra i discepoli di Gesú, i Dodici hanno un posto di primato. 

b) Tale distinzione consiste proprio in questo: essi sono gli 
Inviati diretti di Gesú: hanno ció che ha Gesú, fanno ció che ha 
fatto e fa Gesú, insomma lo rappresentano integralmente. 

c) Tuttavia la loro rappresentanza non e la sostituzione di 
Gesú: Gesú infatti opera con loro e mediante loro, e continua a 
farlo anche dopo morte, la quale, anzi, porta questa sua azione alla 
sua plenezza. 

d) Quindi gli apostoli non sostituiscono il Cristo, ma sono 
eli strumenti di cui si serve il Cristo per svolgere la pienezza della 
sua azione personale unica insostituibile (cfr. Lc 22, 19-20; Gu 20, 
22.23 Mc 16.10% Min28 19-20:4f92 4-20), 

- Ora, se i Dodici hanno trasmesso la loro missione nei loro 
successori e collaboratori nel « servizio di Cristo », bisogna conclu- 
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dere che essi e i loro successori sono il segno-persona di Cristo 
Capo nella vita terrena a servizio della Chiesa. 

Anche il Vaticano II insiste nel considerare il ministero come 
segno, dando una visione molto piú ampia dell'impostazione triden- 
tina, che considerava il sacerdozio principalmente sotto l'aspetto dei 
poteri e del sacrificio. 

Dunque il senso del sacerdozio ministeriale sta tutto nel ser- 
vizio che esso presta alla Chiesa con Pagire in « Persona Christi », 
cioé nel visibilizzare efficacemente il Cristo Risorto. 

« Nella persona quindi dei Vescovi, assistiti dai sacerdoti € pre- 
sente in mezzo ai credenti il Signore Gesú Cristo, Pontefice Sommo. 
Infatti, sedendo alla destra di Dio Padre, non cessa di essere pre- 
sente alla comunitá dei suoi pontefici, ma in primo luogo per mezzo 
del loro eccelso ministero predica la parola di Dio a tutte le genti 
e continuamente amministra ai credenti i sacramenti della fede; per 
mezzo del loro ufficio paterno incorpora, con la rigenerazione sopran- 
naturale, nuove membra al suo Corpo. Infine, con la loro sapienza 
e prudenza, dirige e ordina il popolo del Nuovo Testamento nella 
sua peregrinazione verso l'eterna beatitudine » (LG 21 a). 


D. Si dice: e cosí di continuare visibilmente sulla terra la sua 
missione di Re, Sacerdote e Profeta. 


Se i prescelti da Gesú sono coloro che la rappresentano integral- 
mente, cio2 hanno ció che ha Gesú, ne segue che il loro ministero 
e profetico, regale e sacerdotale, come quello di Gesú; ossia € la 
continuazione della missione di Gesú sulla terra. 

Ora, dal momento che il ministero visibilizza il Cristo in per- 
sona, esso deve avere le caratteristiche fondamentali della missione 
di Gesú; secondo le Scritture, esse si possono sintetizzare in media- 
zione profetica, sacrificale e regale. Di conseguenza, il ministero 
sará « servizio della parola », « servizio del sacrificio » (potere di 
Ordine) e « servizio di reggenza o di governo » (potere di giuri- 
sdizione). 

Se infatti il Cristo € tutte e tre queste realtá, il ministero le 
deve esprimere e vivere tutte. Il ministro non pud essere soltanto 
Puomo del culto o Puomo della parola o Puomo della reggenza, ma 
deve essere tutte e tre le cose insieme, anche se, secondo le circo- 
stanze, si puo dare la prioritá aluna o alPaltra. E chiaro quindi che 
i presbiteri prolungano la missione di Gesú Re, Sacerdote e Profeta. 
« ...1 Presbiteri, in virtú dell'Unzione dello Spirito Santo, sono mar- 
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cati da uno speciale carattere che li configura a Cristo Sacerdote, in 
modo da poter agire in nome di Cristo, Capo della Chiesa » (PO 2 c; 
ce LG*1O b): 


a) II presbitero prolunga la missione di Gesú Profeta 

Infatti il sacerdote € il ministro qualificato della parola di Dio: 
« Mi e stato dato ogni potere in cielo e in terra: andate dunque 
e ammaestrate tutte le gentí ... insegnando loro a praticare tutte le 
cose che vi ho comandato ... » (Mz 28, 18-20). 

Perció il ministro puó dire con S. Paolo: « Se annuncio il Van- 
gelo non é per me una gloria, perché € un obbligo che mi e im- 
posto, e guai a me se non annunciassi il Vangelo » (1 Cor 9, 16). 
«La mia dottrina non € mia — dice il Divino Maestro — ma di 
colui che mi ha mandato » (Gu 7, 16). 

Quindi il sacerdote che partecipa della funzione profetica di 
Cristo, sommo ed eterno sacerdote, deve preoccuparsi di non par- 
lare « per conto proprio », di non insegnare una « dottrina pro- 
pria », ma di trasmettere integro il messaggio di colui che Il'ha 
invitato a svolgere questo compito. 


b) 1] presbitero prolunga la missione di Gesú Sacerdote 

Cristo ha redento gli uomini per mezzo del sacrificio della croce 
e ha stabilito che esso venisse perpetuato nel sacrificio eucaristico. 
A questo scopo si serve dei sacerdoti, i quali agiscono in « Persona 
Christi ». 

Infatti nel ultima Cena Gesú, dopo aver offerto il sacrificio 
incruento del suo Corpo e del suo Sangue sotto le specie eucaristi- 
che, conferí agli apostoli e ai loro successori, con il sacerdozio, il 
potere di rinnovare tale sacrificio, ordinando loro: « Fate questo in 
memoria di me ». In base a ció, il Concilio Tridentino, facendosi 
portavoce del costante sentire della Chiesa, ha definito: « Se qual- 
cuno dirá che con le parole “fate questo in memoria di me”, Gesú 
non ha istituito gli apostoli sacerdoti o non ha comandato che essi 
e eli altri sacerdoti offrissero il suo Corpo ed il suo Sangue, sia 
scomunicato » (Sess. XXIl, can. 2). 

Cosí pure, i sacerdoti « in Persona Christi » amministrano gli 
altri sacramenti della salvezza. « Mi e stato dato ogni potere in cielo 
e in terra: andate... e battezzate... insegnando loro a praticare tutte 
le cose che vi ho comandate; ed ecco: io sono con voi tutti i giorni 
fino alla fine del mondo » (M£ 28, 18-20). « Come il Padre ha man- 
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dato me, anch'io mando voi...; a chi rimetterete i peccati, saranno 
rimessi, e saranno ritenuti a chi li riterrete » (Gv 20, 22). 


c) 11 presbitero prolunga la missione regale di Gesú 


La retta predicazione e Pordinata vita sacramentale e spirituale 
della comunitá richiedono per loro natura la guida dell'autoritá. Per- 
ció Gesú concesse agli apostoli e ai sacerdoti il potere di governo, 
cioé di governare i fedeli e guidarli al raggiungimento del fine sopran- 
naturale da Lui assegnato alla Chiesa. 

« Mi € stato dato ogni potere... ammaestrate tutte le gentil... 
insegnando loro a praticare tutte le cose che vi ho comandate... » 
(Mí 28, 18). Il sacerdote, dunque, come Gesú, e il buon pastore 
che guida le sue pecorelle. La sua autoritá deve riflettere quella del 
Cristo, e deve portarlo a servire gli uomini: « 1l Figlio dell'uomo 
non é venuto per essere servito, ma per servire » (Mc 10, 15). 


E. Si dice: e subordinato all'Episcopato 


Come si e accennato precedentemente, il presbiterato € subor- 
dinato allepiscopato. Ció risulta con chiarezza dal Concilio Vatica- 
no II e da altri documenti ecclesiastici. 

Per il Vaticano II, Pepiscopato e il centro e il cuore del mini- 
stero, € Papice del sacerdozio, la pienezza da cui dipendono tutti 
eli altri ministeri (LG 24-28). 

L"episcopato perció possiede i caratteri propri del ministero in 
tutta la sua pienezza... Esso esercita il ministero della parola, il 
ministero del sacrificio ed il ministero delledificazione del popolo 
di Dio in sommo grado. 

A sua volta, e conseguentemente, il presbiterato € considerato 
in relazione all'episcopato. « 1 sacerdoti, saggi cooperatori dell'ordine 
episcopale e suo aiuto e strumento, chiamati a servire il popolo di 
Dio, costituiscono con il loro vescovo un unico presbiterio, sebbene 
destinato a diversi uffici » (LG 28 b). 

« Cristo, per mezzo degli stessi apostoli, rese partecipi della 
sua consacrazione e della sua missione i loro successori, cioé i vesco- 
vi, la cui funzione ministeriale fu trasmessa ¿im grado subordinato 
ai presbiteri, affinché questi, costituiti nelllOrdine del presbiterato, 
fossero cooperatori dell'Ordine episcopale, per il retto assolvimento 
della missione apostolica affidata da Cristo » (PO 2 b). 

« 1 Vescovi hanno la pienezza del sacramento dell'Ordine, e da 
loro dipendono, nell'esercizio della loro potestá, sia i presbiteri, che 
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sono stati anch'essi consacrati veri sacerdoti del Nuovo Testamento..., 
siatiDiaconic» (CDI Aa): 

Un recente documento, di natura liturgica, + il nuovo rito per 
la Ordinazione, approvato da Paolo VI con la Costituzione Aposto- 
lica « Pontificalis Romani recognitio » del 18 giugno 1968. 

Anche in esso si presenta il vescovo come il ministro che pos- 
siede la pienezza del sacerdozio, di un sacerdozio non solo sacrifi- 
cale, ma anche Regale e Profetico. Qui pure il presbitero appare 
come il cooperatore del vescovo: possiede il potere di offrire il 
sacrificio di Cristo, e quindi € vero sacerdote; il suo peró e un 
munus secundi meriti, ossia dipendente dal vescovo. 

Questa dipendenza, che riguarda pure le sue funzioni regali e 
di servizio della parola, si manifesta in tutto il suo ministero: nel 
ministero sacrificale, perché tale potere al presbitero non e concesso 
che in unione con il vescovo, essendo costituzionalmente il suo col- 
laboratore. Secondo il Concilio, il Vescovo offre egli stesso 1'Euca- 
stia «o la fa offrire... » (LG 26 a). 

Tale subordinazione si manifesta anche nel ministero dei sacra- 
menti del Battesimo, della Penitenza e dellUnzione degli infermi: 
nel battesimo, in quanto il fedele viene a far parte della Chiesa 
locale, di cui il vescovo e capo; nel sacramento della Penitenza, per- 
ché € il vescovo che concede la giurisdizione per assolvere; nel- 
PUnzione degli infermi, perché é€ il vescovo che consacra T'Olio. 
Infine, per la Cresima e per l'Ordinazione, il ministro e il vescovo 
e non il presbitero. 


F. Si dice: e essenzialmente distinto dal sacerdozio dei fedeli 


L'elevazione all ordine soprannaturale per mezzo della grazia, 
conferita dal Battesimo, € essenzialmente identica nel semplice fedele, 
nel sacerdote e nel vescovo. Invece, il sacerdozio ricevuto dai fedeli 
nel battesimo (= sacerdozio comune) difterisce essenzialmente dal 
sacerdozio ricevuto dal presbitero e dal vescovo nell'Ordinazione sa- 
cra (sacerdozio ministeriale), cioé il sacerdozio comune differisce da 
quello ministeriale non solo per grado, ma per essenza (cfr. LG 205). 

Dovendo infatti il sacerdote operare «in persona Christi », 
deve possedere i suoi poteri sacerdotale, profetico e regale nella loro 
totalitá ed eficacia. Invece, il potere sacerdotale, profetico e regale 
del semplice battezzato € di diversa natura. « Tuttavia sono ordinati 
Puno allaltro poiché Puno e Paltro, ognuno a suo proprio modo, 
partecipano dell'unico sacerdozio di Cristo » (ibid.). 
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1) Il sacerdote e il ministro qualificato della parola di Dio, 
colui che con autoritá annunzia il messaggio divino di Cristo: 
« Andate e ammaestrate tutte le genti... » (Mz 28, 10). 11 semplice 
fedele, pur avendo anch'egli il compito dell'evangelizzazione con la 
parola e con le opere, esercita il suo ufficio profetico in maniera 
spirituale e non con autoritá in senso stretto (cfr. LG 35 a). 


2) Ogni battezzato in forza delllunione con Cristo, compie 
le funzioni e il servizio di amore, proprie della regalitá del Cristo 
(cfr. LG 36); la reggenza gerarchica e autoritativa della Chiesa 
appartiene al presbitero, che pasce il popolo di Dio. 


3) Il sacerdozio dei fedeli esiste in forza di quello ministeriale. 

Nell Enciclica « Mystici Corporis », Pio XII afferma chiara- 
mente che il ministro del sacrificio agisce in nome non solo del 
Salvatore, ma di tutto il corpo mistico; e anche i fedeli, con il 
desiderio e con la preghiera, concorrono all'oblazione dell'Agnello 
immacolato, « dalla voce del solo sacerdote reso presente sull'al- 
tare » (cfr. AAS 1943, 232-233; LG 10 b). 

Corollario. E lo stesso Cristo che ha voluto il ministero sacer- 
dotale. Esso proviene, quindi dall'alto, come dono di Dio. 

Infatti, solo Cristo poteva far sí che il sacerdote agisse in sua 
persona. Per questo l'Ordine e un sacramento in senso stretto. Per 
la stessa ragione, ministro dell'Ordine pud essere soltanto un mini- 
stro nel senso pieno del termine. 

Sicché diventare ministro implica il riconnettersi ai ministri gia 
esistenti, fino a fare capo, attraverso una catena storica ininterrotta, 
agli apostoli e al Cristo stesso. 


NORME DI DIRITTO CANONICO E DI PASTORALE 


Poteri ministeriali conferiti dalla Chiesa ai Presbiteri in casi particolari 


A) In pericolo di morte... Tutti i sacerdotí, quantunque non 
approvati per le confessioni, possono validamente e lecitamente as- 
solvere qualsiasi penitente (solamente in foro interno) da tutti ¿ 
peccati e censure, anche se riservati e notori, anche nel caso che sia 
presente un sacerdote approvato (ca. 882). 


1) Nel caso del complice in peccato turpe, Passoluzione + sem- 
pre valida, ma e illecita da parte del confessore, eccetto il caso di 
necessita: cioé se non si puó trovare un altro sacerdote, anche non 
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approvato; se il moribondo ricusa di confessarsi ad un altro; se 
chiamando un altro sacerdote, c'é pericolo di grave scandalo o infa- 
mia del sacerdote complice, il quale peró e tenuto a rimuovere tale 
pericolo, altrimenti incorre nella censura (cfr. can. 884). 


2) Per peccato di complicitá si intende qualunque peccato con- 
tro il sesto comandamento, purché certo, esterno, grave, commesso 
da entrambi i complici. 


3) Il sacerdote che assolve il complice incorre nella scomunica 
riservata specialissimo modo alla Sede Apostolica; ad esso va sog- 
getto non solo chi assolve, ma anche chi finge di assolvere il pro- 
prio complice, come pure chi in pericolo di morte lo assolve valida- 
mente, ma illecitamente (can. 2367). 


4) Incorre nella stessa censura chi assolve o finge di assolvere 
il complice, che tace il peccato di complicita — non ancora diretta- 
mente rimesso — perché indotto direttamente o indirettamente dal 
sacerdote a tacerlo. 


5) Secondo una dichiarazione del S. Ufficio (16 nov. 1934) non 
sfugge alla pena il sacerdote, il quale prima di peccare con il com- 
plice, lo persuade che una determinata azione non é peccato, e 
almeno non é grave, e quindi lo induce indirettamente a tacere il 
peccato. 


6) In pericolo di morte ogni sacerdote pudo assolvere da tutte 
le censure, e non vi e obbligo di ricorrere quando si tratta di censure 
simpliciter o specialiter riservate alla Sede Apostolica. Tuttavia in 
alcuni casi resta lPobbligo, sotto pena di reincidenza, di ricorrere 
al legittimo superiore, se si ricupera la salute, e cioé: 

a) quando fu data l'assoluzione da una censura ab homine; 

b) quando fu data Passoluzione da una censura riservata spe- 
cialissimo modo alla S. Sede; 

c) quando la censura, benché simpliciter riservata alla S. Sede, 
fu contratta da un sacerdote per matrimonio attentato, se per le leggi 
civili, o altri motivi molto gravi nor possa separarsi dalla compagna 
(Pen. Ap., 18 aprile 1936). 


7) 1 ricorso deve indirizzarsi a colui che inflisse la censura, 
nel caso di censura ab homine; alla Penitenzieria Apostolica, e a 
qualunque altro fornito delle opportune facoltá, nel caso di cen- 
sura. a jure. 

Il tempo utile per il ricorso e stabilito entro un mese dopo 
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che il penitente riacquistó interamente la sanitá. Se entro tale tempo 
non avvenne il ricorso, si ricade nella censura. 


8) Nei casi urgenti, fuori del pericolo di morte, ogni confes- 
sore approvato puó assolvere da tutte le censure latae sententiae, 
imponendo Pobbligo di ricorrere, sotto pena di reincidenze, al Supe- 
riore competente entro un mese, quando ció possa farsi senza grave 
incomodo (can. 2254). Peró non si puó assolvere nei casi urgenti 
il sacerdote che contrasse la censura per attentato matrimonio, quan- 
do non si puó separare dalla compagna. Quindi prima dell'assoluzio- 
ne il sacerdote deve ricorrere alla S. Sede (Pen. Ap., 18 aprile 1936). 


B) Errore comune. In caso di errore comune o di dubbio pe- 
stivo e probabile sive juris sive facti, la Chiesa supplisce la giurisdi- 
zione sia per il foro esterno, sia per il foro interno (cam. 209). 

Si ha il dubium facti quando non appare chiaro se il fatto 
particolare verifichi in sé tutti i requisiti voluti chiaramente dalla 
legge. Per es. se cera la necessariz responsabilitá per incorrere 
nella censura. 


C) Casi in cui si puo dispensare dagli impedimenti matrimonial. 
In pericolo di morte, ma solo per i casi nei quali non si puó 
neppure ricorrere all'ordinario (can. 1044): 


1) il parroco, o il suo delegato o il sacerdote assistente a norma 
del can. 1098, n. 2, e anche il confessore hanno la facoltáa di dispen- 
sare dagli impedimenti matrimoniali come Ordinario, sia che si 
tratta di matrimonio da contrarre, sia se si tratta di matrimonio da 
convalidare. 

La dispensa concessa pro foro externo deve essere portata a 
conoscenza delll'Ordinario del luogo quanto prima e annotata nel 
libro dei matrimoni (can. 1046). 

Pertanto quando si tratta di provvedere alla tranquillitá della 
coscienza, o anche, se il caso lo esiga, alla legittimazione della prole, 
detti sacerdoti possono dispensare, remoto scandalo, tanto dalla for- 
ma giuridica da osservare nella celebrazione del matrimonio, quanto 
da tutti e singoli gli impedimenti di diritto ecclesiastico, sia occulti 
che pubblici, sia semplici che multipli. Sono eccettuati gli impedi- 
menti derivanti dalllOrdine del presbiterato e dalla afinitá in linea 
retta, dopo la consumazione del matrimonio precedente. 

Quando si dá la dispensa dell'impedimento di disparitá di culto, 
non si richiedono piú le cauzioni dalla parte non cattolica. La parte 
cattolica invece deve promettere di allontanare da sé il pericolo di 
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perdere la fede e di educare cattolicamente tutta la prole: Queste 
promesse si devono dare per sé in iscritto e davanti all'Ordinario 


o ad un suo delegato (cfr. Motu proprio « Matrimonia mixta » di 
Paolo VI, 31 marzo 1970). 


2) Il sacerdote assistente secondo il can. 1098, e colui che per 
un pericolo di morte, e chiamato ad assistere al matrimonio, che si 
celebra solo davanti a due testimoni, quando non si puó avere 
POrdinario del luogo o il parroco e un loro delegato, o quando non 
si puó andare da lui senza grave incomodo. 


3) II confessore possiede queste facoltá soltanto per il foro 
interno sacramentale (can. 1044). La dispensa € valida anche se la 
confessione fu invalida e fu negata lP'assoluzione. 

Praticamente, dato che la dispensa in foro sacramentale non 
puó essere provata in foro esterno, se non si puó chiamare il par- 
roco o il sacerdote delegato senza grave incomodo, il confessore 
puo rivestire la figura del sacerdote assistente, in modo che puó 
dispensare anche per il foro esterno. 


4) L'Ordinario del luogo deve essere avvertito entro due-tre 
giorni dal parroco o dal sacerdote assistente delle eventuali dispense 
concesse in foro esterno (cam. 1046). 

Questo stesso canone prescrive che la dispensa concessa sia 
registrata nel libro dei matrimoni, mentre la dispensa concessa in 
foro interno non sacramentale sia registrata nell'archivio segreto 
della Curia episcopale. 


D) Dispensa nei casi urgenti. Nei casi urgenti, cioé quando 
si scopre impedimento e tutto e disposto per il matrimonio, e la 
celebrazione di questo (o la sua convalida) non puó essere differita 
senza un fondato pericolo di grave danno, e non si puo piú ricorrere 
nemmeno all'Ordinario del luogo senza pericolo di violare il segreto, 
i sacerdoti sopraindicati (lett. C) godono delle stesse facoltá, come 
in pericolo di morte, ma soltanto per i casi occulti (can. 1045, 3). 

1) Il segreto che nel caso si deve salvaguardare non e soltanto 
il segreto confessionale, ma qualunque altro segreto, professionale o 
naturale o commesso. 

2) Il termine « casi occulti » comprende anche quegli impedi- 
menti che di loro natura sono pubblici, ma che di fatto sono occulti, 
per .es. una consaguineitá registrata negli atti pubblici, ma che di 
fatto € sconosciuta. 
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3) La dispensa, per evitare in seguito controversie, € meglio 
che il confessore la dia fuori confessione, cosí da registrarla nel libro 
dei matrimoni. 

4) Si discute se P Ordinario del luogo possa dispensare nei casi 
urgenti dalla forma canonica del matrimonio. Lo stesso si dica per 
i sacerdoti suindicati. 


E) Formule brevi dell'assoluzione e dellUnzione degli infermi. 

1) Nei casi di necessita, la formula breve dell'assoluzione sacra- 
mentale e la seguente: Ego te absolvo ab omnibus censuris et pec- 
catis, in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti. Amen. 

2) La formula dell'Unzione degli infermi e la seguente: Per 
istam sanctam Unctionem et suam piissimam wmisericordiam adiuvet 
te Dominus gratia Spiritus Sancti ut a peccatis liberatum te salvet 
atque propitius allevet. 


EFFETTI DELL'ORDINE PRESBITERALE 


L'Ordinazione sacra conferisce un aumento della grazia santi- 
ficante, la grazia sacramentale, il carattere indelebile. 

a) Conferisce un aumento della grazia santificante, delle Virtú 
e dei Doni. L'Ordine sacro, essendo sacramento dei vivi, suppone in 
chi lo riceve la grazia santificante. Chi riceve 'Ordine quindi, riceve 
Paumento di questa grazia in modo da renderlo piú idoneo a com- 
piere gli uffici altissimi del presbiterato. 

Inoltre Gesú infondendo una grazia piú copiosa, assimila sem- 
pre piú a Sé i suoi sacerdoti. 

b) Conferisce la grazia sacramentale, specifica dell'Ordine, 
che da il diritto al sacerdote alle grazie attuali necessarie per adem- 
piere i doveri dello stato sacerdotale. 

c) Conferisce il carattere indelebile. E di fede. «Se qual- 
cuni dirá che nei tre sacramenti, ossia nel Battesimo, nella Cresima 
e nellOrdine non venga impresso il carattere nellanima, ossia un 
segno spirituale indelebile, per cui non si possono reiterare, sia 
scomunicato » (Conc. Trid., Sess. VII, c. 9, De sacr. in genere). 

Pertanto il rapporto del ministero al sacerdozio di Cristo ha 
un aspetto di stabilitd definitiva, che viene sotto il nome di « carat- 
tere ministeriale » indetto dalla Ordinazione. 
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Ne segue che un ministro che lasciasse Vesercizio del ministero, 
non ridiventerebbe un semplice laico, e non dovrebbe essere riordi- 
nato qualora tornasse al ministero. 

La dottrina del carattere ministeriale ha basi sia nella Bibbia 
che nella Tradizione e nel magistero ecclesiastico. 

Ecco in sintesi quanto si raccoglie da tali fonti. 

1) I! carattere ministeriale esiste veramente. 


2) Il carattere ministeriale e essenzialmente differente dal 
carattere del Battesimo e della Cresima. 11 Tridentino e il Vat. II 
lo insegnano implicitamente, quando affermano che il sacerdozio mi- 
nisteriale e quello dei fedeli differiscono non solo di grado, ma 
essenzialmente. 


3) Il carattere ministeriale ha tre livelli diversi e gradi di 
pienezza, ossia il grado pieno dell'episcopato, il grado partecipato 
del presbiterato e il grado subordinato del diaconato. ll Vaticano II 
precisa che ogni grado possiede un carattere proprio, ma che tutti 
e tre i gradi appartengono ad un unico ed identico ministero. Sicché, 
a differenza del carattere battesimale, al sacerdote per es. che viene 
consacrato vescovo, non viene conferita una realta nuova, ma quella 
che gia possedeva viene estesa pienamente, con un passaggio perú 
che e qualitativo, tanto quanto é qualitativa la differenza tra episco- 
pato e presbiterato. 

4) Il carattere ministeriale e ¿ndelebile, almeno vita natural 
durante, poiché secondo il Tridentino e il Vaticano II il carattere 
induce una definitivita. 

5) Infine il carattere ministeriale fa sí che il vescovo sia ve- 
scovo (carattere episcopale) che il presbitero sia presbitero (carat- 
tere presbiterale), e il diacono sia diacono (carattere diaconale). 
Il carattere presbiterale si pudo quindi definire: ció che rende il sog- 
getto definitivamente presbitero di Cristo, capace di agire in sua vece. 


Corollario. L'asserzione della reale esistenza del carattere inde- 
lebile implica nel ministro la presenza di una realtá che lo tocca 
talmente in profondita da essere definitiva, dopo che ha ricevuto 
il sacramento. Perció il cosí detto sacerdozio ad tempus di cui oggl 
si discute, si oppone alla fede, se le si intende come cessazione del 
carattere sacerdotale. 

L'Ordinazione stabilisce un rapporto con il Cristo che non di- 
pende soltanto dalla volontá umana, ma anche, ed anzi primiera- 
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mente, dalla volontá divina. 11 ministro potrebbe cessare di esser 
tale, solo se il Cristo cessasse di agire o di voler agire personalmente 
in lui come segno. Ma proprio questo la fede esclude. 11 ministero 
non e una professione qualunque che si puó deporre di propria 
volontá. 11 ministero € voluto da Cristo. Quindi il ministro non ne 
pudo disporre come se fosse esclusivamente cosa sua. 


Esposizione teologica sulla natura del carattere 


Le investigazioni sulla natura del carattere si possono ridurre 
a due: quella scolastica e quella piú recente. 

a) Investigazione scolastica. Essa ritiene che il carattere € 
una realtá intrinseca, che aggiunge all'Ordinato una positivitá nuova, 
proprio come l'accidens comunica alla sostanza nuovi modi di es- 
sere, caratterizzandola. 

Secondo S. Tommaso, nel carattere bisogna vedere una consa- 
crazione dell'uomo al vero culto di Dio. « Totus autem ritus chri- 
stianae religionis derivatur a Sacerdotio Christi » (p. III, q. 63, a. 3). 

« Divinus autem cultus consistit vel in recipiendo aliqua divina, 
vel in tradendo aliis. Ad utrumque autem requiritur quaedam poten- 
tia. Nam ad tradendum aliquid aliis, requiritur quaedam potentia 
activa; ad recipiendum autem, requiritur potentia passiva. Et ideo 
character importat quandam potentiam spiritualem ordinatam ad ea 
quae sunt cultus divini » (III, q. 63, a. 2). 

Quindi il carattere consiste ultimamente in una potenza spiri- 
tuale reale strumentale, ordinata alle azioni sacre proprie del mini- 
stero, prime fra tutte, la celebrazione del sacrificio e l'assoluzione dei 
peccati. 

b) Studi piú recenti. Si ritiene che il carattere sia la situa- 
zione definitiva particolare in cui viene a trovarsi il soggetto in forza 
dell'ordinazione, per cui viene incorporato definitivamente al mini- 
stero della Gerarchia, in una collocazione assolutamente originale, 
quella della vicarietá di Cristo a livello del presbiterato. 

Il ragionamento si puó cosí riassumere. Il carattere € ció che 
fa sí che il soggetto sia definitivamente segno radicale del Cristo. 
Questa nuova situazione nei confronti del Cristo + condizione fon- 
damentale, perché agisca qui e ora il Cristo Risorto tra noi. Questa 
condizione é detta carattere, perché definitiva. 

Come si vede, ambedue le impostazioni convengono che il ca- 
rattere ministeriale esiste realmente e che € qualche cosa di ogget- 
tivo, che il soggetto prima non possedeva. Per la Scolastica, € un 
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accidens permanente, atto a rendere capaci di compiere azioni sacre. 

yA Y sue S . HH 
Invece, per Pimpostazione piú recente é un segno radicale definitivo 
del Cristo, che abilita il ministro a proseguire in terra la sua mis- 
sione. 


IL SOGGETTO DELL'ORDINE PRESBITERALE 


1) Condizioni richieste da parte del soggetto 
per ricevere validamente Ordinazione 


Il soggetto deve essere di sesso maschile, battezzato, ed avere 
Pintenzione almeno abituale di ricevere l'Ordine, se € adulto. 

a) Sesso maschile. Questa € la prassi antichissima, costante 
della Chiesa, che non si spiega senza la volonta di Cristo, quale ri- 
sulta dal suo atteggiamento concreto nei confronti dei discepoli. A 
torto quindi, alcuni autori recenti mettono in discussione la prassi 
della Chiesa, che, secondo loro, sarebbe fondata sulla poca consi- 
derazione della donna presso tutte le piú importanti civiltá fino ai 
nostri giorni. 

Le diaconesse nell'Antica Chiesa non ebbero mai poteri ge- 
rarchici, ma solo si occupavano dell'istruzione delle donne catecu- 
mene, prestavano servizio nel battesimo per immetrsione delle donne, 
durante la liturgia, e si dedicavano alle opere di carita. Tertulliano 
dice: « Da che mondo € mondo, mai una donna ha servito il Si- 
gnore come sacerdote » (De vel. virg., 9). 

b) Deve essere battezzato, poiché solo il battesimo dá la ca- 
pacitá di ricevere gli altri sacramenti. 

c)) Deve avere lV'intenzione almeno abituale di ricevere 1'Or- 
dine se e adulto. 

Chiamiamo abituale l'intenzione che fu posta antecedentemente 
e poi non fu ritrattata, ma che al presente non influisce nell'azione, 
per es. perché il soggetto dorme. 

1) L'adulto deve avere almeno lintenzione abituale, perché 
per volontá di Cristo, negli adulti la recezione dei sacramenti deve 
essere volontaria. 

E sufficiente lintenzione abituale, perché a ricevere un dono 
o un beneficio basta non avere la volontá contraria. 

2) La valida Ordinazione dellluomo battezzato non richiede 
nessuna etá determinata, e nemmeno luso di ragione, perché come 


203 


consta la Tradizione, per i sacramenti che imprimono il carattere 
non si richiede, per sé, un atto volontario del soggetto che li riceve. 
Vi supplisce la volonta di Cristo e della Chiesa. 
D'altra parte nelllOrdine si dá una potesta, che per sé non ri- 
chiede Pesercizio di essa. 
3) Ne segue che anche l'Episcopato per sé si puó ricevere 
validamente anche prima del presbiterato. 


Nota. - E valida l'Ordinazione, ricevuta sotto grave timore? 


R. - Affermativamente. « Áctus positi ex metu gravi et iniuste 
incusso vel ex dolo, valent, nisi aliud iure caveatur; sed possunt re- 
scindi » (can. 103, par. 2). 

Pertanto, secondo il can. 214, chi ha ricevuto POrdinazione 
costretto da grave timore, dietro sua richiesta viene ridotto allo 
stato laicale..., a condizione che non abbia, cessato il timore, taci- 
tamente accettate le obbligazioni con P'esercizio dell'Ordine. 

Deve pero provare giuridicamente non soltanto il timore, ma 
anche la mancanza di susseguente ratificazione. 


2) Condizioni richieste da parte del soggetto 
per ricevere lecitamente 'Ordinazione 


a) Ex iure divino: vocazione divina, retta intenzione, stato di 
erazia e probita di vita. 

1) Vocazione divina, che possiamo descriverla: la disposi- 
zione della divina provvidenza, mediante la quale vengono scelti 
alcuni uomini allopera del ministro e si danno loro le grazie e le 
qualitá a ció necessarie. 

Risulta dalla S. Scrittura. « Nec quisquam sumit sibi honorem, 
sed qui vocatur a Deo tanquam Aaron » (Eb 5, 1) e «Non vos me 
elegistis, sed ego elegi vos » (Gv 15, 16). 

Anche la ragione dimostra la necessita della vocazione divina. 
Il Sacerdote e il dispensatore dei misteri di Dio (1 Cor 4, 9). 

Ora nessuno puó dispensare le cose di un altro, se non + legit- 
timamente deputato. 


2) Retta intenzione, per cui non si cerca Pozio o la propria 
utilitá, ma Ponore di Dio e la salvezza delle anime. 


3) Stato di grazia, poiché si riceve un sacramento dei vivi. 


4) Probita di vita, cioé una virtú sperimentata, unita alla 
costanza dell'animo. 
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L'idoneitá e la vocazione dell'ordinando devono avere confer- 
ma da parte del Superiore ecclesiastico legittimo « Vocari autem a 
Deo dicuntur, qui a legitimis Ecclesiae ministris vocantur ». 


b) Ex iure ecclesiastico. L'ordinando deve essere immune: 


1) dalle censure e irregolaritá o da altri impedimenti; 

2) deve avere le lettere testimoniali; 

3) Peta legittima; 

4) la scienza sufficiente; 

5) il titolo di Ordinazione; 

6) deve aver esercitato l'Ordine del Diaconato; 

7) deve fare gli esercizi spirituali prima dell'Ordinazione; 
8) deve emettere la professione di fede; 

9) deve essere cresimato. 


Nota. - 11 Celibato sacerdotale. 


E certo che il celibato non + richiesto per l'essenza del ministero. 

Senz'altro e conveniente al ministero, come ha dimostrato Pao- 
lo VI nell'Enciclica « Sacerdotalis coelibatus » del 24-6-1967 con 1 
tre argomenti dottrinali: cristologico, ecclesiologico, escatologico, i 
quali, presi nel loro insieme, portano all'idea fondamentale del celi- 
bato come segno dell'amore totale e universale. 11 prete celibe che 
ama con cuore indiviso la sua Chiesa, porta nella sua vita il segno 
dell'amore sponsale di Cristo, che ha dato tutto se stesso alla Chiesa 
per santificarla. 


2) IL DIACONATO 


Definizione ed essenza 


11 Diaconato e quel grado inferiore della gerarchia, ai cui mem- 
bri sono imposte le mani « non per il sacerdozio, ma per il mini- 
stero » (Constitutiones Ecclesiae Aegyptiacae, YI, 2), affinché soste- 
nuti dalla grazia sacramentale, nel ministero della liturgia, della pre- 
dicazione e della caritá servano il popolo di Dio, in comunione col 
Vescovo e i suoi sacerdoti (cfr. LG 29). 
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Facendo quindi parte del Sacramento dell'Ordine, viene confe- 
rito mediante la materia propria dell'Ordine, cioé l'imposizione delle 
mani da parte del Vescovo, e le parole specifiche (forma) che deter- 
minano Vapplicazione di questa materia: « In Ordinatione Diacono- 
rum materia est Episcopi manuum impositio, quae silentio fit super 
singulos ordinandos ante precationem consecratoriam; forma autem 
constat verbis eiusdem precationis consecratoriae, quorum haec ad 
naturam rei pertinent, atque adeo ut actus valeat exiguntur: Emitte 
in eos, Domine, quaesumus, Spiritum Sanctum, quo in opus mini- 
sterii fideliter exsequendi munere septiformis tuae gratiae roborentur 
(Const. Apost. Pontificalis Romani). 

Essendo un grado nel Sacramento dell'Ordine, si applicano pure 
al Diaconato alcune caratteristiche di questo sacramento, ed in con- 
creto le seguenti: il fatto di essere stato istituito da Gesú Cristo 
in ordine al ministero gerarchico, la sua realtá come segno sensibile 
ed efficace della grazia, l'acquisto — nel suo grado specifico — del 
carattere sacramentale proprio dell'Ordine. 


Cenni storici 


Fin dall'eta apostolica, la Chiesa Cattolica ha avuto in grande 
venerazione l'Ordine del Diaconato, come ne fa fede lo stesso S. Pao- 
lo, il quale espressamente porge il suo saluto oltre che ai Vescovi 
anche ai Diaconi, quando scrive la lettera ai Filippesi (1, 1). In quel- 
la a Timoteo insegna inoltre quali virtú e pregi siano ai Diaconi 
indispensabili, perché possano essere ritenuti degni del loro mini- 
stero: « I Diaconi devono essere persone degne, senza doppiezza, 
moderati nell'uso del vino, né amanti del lucro, ma conservino il 
mistero della fede in una coscienza pura. Anzi essi dovranno prima 
essere ben esaminati, quindi esercitino pure il loro ministero, se ri- 
scontrati irreprensibili. (...) Siano pure persone che si sono sposate 
una volta sola, guidino bene i loro figli e le loro famiglie. Coloro 
che disimpegnano bene il loro ufficio si acquistano onore e una 
grande autorita nella fede in Cristo Gesú » (1 Tm 3, 8-13). 

Piú tardi, gli antichi scrittori della Chiesa, nell'elogiare la di- 
enitáa dei Diaconi, non tralasciarono di mettere in rilievo le doti 
spirituali e le virtú che si richiedono per assolvere questo ministero, 
e cosí Sant'Ignazio di Antiochia afferma: « E necessario che anche 
i diaconi, i quali sono i ministri dei misteri di Gesú Cristo, riescano 
in ogni modo di gradimento a tutti. Essi, infatti, non sono servitori 
(diaconi) che distribuiscono cibi e bevande, ma ministri della Chiesa 
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di Dio » (Ad Trallianos, 11, 3). Cosí pure San Policarpo di Smirne 
esorta i Diaconi ad essere «in tutto continenti, misericordiosi, ze- 
lanti, ispirati nella loro condotta alla veritá del Signore, il quale si € 
fatto servo di tutti » (Ep. ad Pbhilippenses, V, 2). 

Diversi altri autori dei primi secoli della Chiesa, mentre riba- 
discono l'importanza del ministero dei Diaconi, spiegano in maniera 
diftusa le molteplici e gravi funzioni loro affidate, e dichiarano quale 
prestigio hanno essi ottenuto presso le comunita cristiane. 11 Diacono 
e definito come « Porecchio, la bocca, il cuore e anima del Vesco- 
vo » (Didascalia Apostolorum, 11, 44, 4). Egli € « P'amico degli or- 
fani, delle persone devote, delle vedove, fervente nello spirito, aman- 
te del bene » (Testamentum D. N. Iesu Christi, 1, 38). A lui inoltre 
e aftidato Pufficio di portare la Sacra Eucaristia agli ammalati co- 
stretti a casa, di amministrare il Battesimo, di attendere alla predi- 
cazione della parola di Dio secondo lPespressa volontá del Vescovo. 
Per queste ragioni, il Diaconato conobbe nella Chiesa una meravi- 
eliosa fioritura. 

D'altra parte, coloro che sarebbero divenuti Presbiteri, proprio 
con Pesercizio dell'uficio diaconale davano la dovuta prova di sé, 
dimostravano il merito del loro lavoro ed acquistavano la prepara- 
zione richiesta per raggiungere la dignitá sacerdotale e Pufficio pa- 
storale. 

Tuttavia, col passare dei tempi, si verificarono dei mutamenti 
nella disciplina relativa alllOrdine Sacro. Concretamente, divenne piú 
rigida la proibizione di conferire le Ordinazioni saltando i gradi in- 
termedi, e allo stesso tempo disminuí il numero di coloro che pre- 
ferivano rimanere Diaconi permanentemente, per tutta la vita, senza 
accedere mai al Sacerdozio. 

Il Concilio di Trento si era proposto di ripristinare gli Ordini 
Sacri secondo la natura loro propria quali originarie funzioni nella 
Chiesa (cfr. Sess. XXIII, cap. IV), ma la questione rimase immu- 
tata fino a tempi recenti. Pio XII accennó al problema (cfr. Allo- 
cuzione del 5-X-1957), e il Vaticano II restauró il Diaconato per- 
manente come Ordine intermedio tra i gradi superiori della gerar- 
chia ecclesiastica ed il resto del Popolo di Dio. 

Afferma infatti la Cost. Dogm. Lumen Gentiun, alPart. 29: « In 
un grado inferiore della gerarchia sono i diaconi, ai quali sono 
imposte le mani “non per il sacerdozio ma per il ministero”. Essi 
infatti, sostenuti dalla grazia sacramentale, nel servizio della liturgia, 
della predicazione e della caritá, servono il Popolo di Dio, in co- 
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munione col Vescovo ed il suo presbiterio ». E riferendosi al Diaco- 
nato come grado stabile dell'Ordine Sacro, aggiunge: « Il Diaconato 
potrá in futuro essere restaurato, come un proprio e permanente 
grado della gerarchia ». 

Abbiamo cosí nella disciplina attuale della Chiesa due tipi di 
Diaconato: un Diaconato permanente, e un Diaconato transitorio, 
come passo cioé verso Pulteriore Ordinazione presbiterale. 1 docu- 
menti che hanno messo in atto la riforma auspicata dal Concilio Va- 
ticano 11 sono i seguenti: il Motu proprio Ministeria quaedam e 
quello Ad pascendum, del 15-8-1972 (in vigore dal 1”-1-1973), che 
hanno regolato ulteriormente questa materia e fissato nuove norme 
sui cosiddetti Ordini minori, i ministeri e gli obblighi del celibato 
e della preghiera liturgica. 


Tipi di Diaconato e rispettivi obblighi specifici 


La disciplina attuale contempla quindi due modalitá di Diaco- 
nato: 1) il Diaconato transitorio, come passo necessario verso P'Or- 
dinazione sacerdotale; 2) il Diaconato permanente. 

In ambedue i casi, la ricezione del Diaconato deve essere stata 
preceduta dalla domanda di ammissione tra i candidati al Diaco- 
nato, e la corrispondente accettazione da parte della competente au- 
toritá ecclesiastica. 

I candidati al Diaconato transitorio devono aver compiuto il 
20” anno di etá, ed iniziato il corso degli studi teologici. Perché pos- 
sano essere ordinati Diaconi, devono avere completato il corso de- 
eli studi predetti, e sono tenuti ad osservare il celibato. 

I candidati al Diaconato permanente possono essere di due tipi: 
a) giovani; b) uomini di etá piú matura. I primi sono obbligati ad 
osservare la legge del celibato ecclesiastico, e non possono ricevere 
il Diaconato prima del 25” anno di etá. 1 candidati di etá piú ma- 
tura invece possono essere sia celibi che congiunti in matrimonio, e 
non possono essere ordinati prima di compiere il 35” anno di eta. 

Ricevuta Pordinazione diaconale, tutti i Diaconi, anche quelli 
coniugati promossi in etá piú matura, quando abbiano perduta la 
moglie, sono inabili a contrarre matrimonio. 

Essendo connesso il Diaconato con lPingresso nello stato cleri- 
cale, corrispondono ai Diaconi tutti i doveri e tutti i diritti dei chie- 
rici; allo stesso tempo, non facendo piú parte dello stato laicale, de- 
vono evitare tutto ció che — pur essendo lecito ai laici — non con- 
viene ai chierici, come ad esempio Pattiva partecipazione nelle lotte 
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politiche e sindacali. Tra le altre cose, i Diaconi permanenti, anche 
se continuano ad esercitare il lavoro precedente all Ordinazione, de- 
vono evitare quelle arti, professioni o attivitá che, a giudizio del- 
POrdinario del luogo, non convengano loro o impediscano il frut- 
tuoso esercizio del sacro ministero. 

L'Ordinazione diaconale porta con sé anche lP'incardinazione ad 
una determinata diocesi, con i doveri e i diritti connessi. 

Per quanto riguarda la Liturgia delle ore: 

a) 1 Diaconi chiamati al sacerdozio in virtú della stessa or- 
dinazione diaconale sono tenuti alPobbligo di celebrare la Liturgia 
delle ore quotidianamente; 

b) e molto conveniente che i Diaconi permanenti recitino 
ogni giorno almeno una parte della Liturgia delle ore, secondo quan- 
to sia stato stabilito dalla rispettiva Conferenza Episcopale. 

Oltre a questi doveri specifici, va sottolineato che i Diaconi, 
poiché si dedicano al servizio di Cristo e della Chiesa, si devono 
astenere da qualsiasi cattiva abitudine e devono procurare di essere 
sempre graditi a Dio, pronti a qualunque opera buona per la salvezza 
degli uomini (cfr. 2 Tim 2, 11). A motivo dell'Ordine ricevuto tutti 
i Diaconi devono concretamente impegnarsi nella pratica della vita 
liturgica, nell'amore alla preghiera, nel servizio divino, nell'esercizio 
dell'obbedienza, della caritá e della castita. 

A questo scopo, si deve procurare che tutti i Diaconi: 

a) si dedichino assiduamente alla lettura e all'intima medi- 
tazione della Parola di Dio; 

b) spesso, se possibile anche ogni giorno, partecipino atti- 
vamente al sacrificio della Messa, si ristorino spiritualmente con il 
sacramento della SS. Eucarestia e ad esso devotamente rendano vi- 
sita; 

c) purifichino frequentemente la propria anima con il sacra- 
mento della Penitenza e, al fine di riceverlo piú degnamente, ogni 
giorno esaminino la propria coscienza; 

d) con sincera pieta filiale venerino e amino la Vergine Ma- 
ria, Madre dí Dio. 

1 Diaconi diocesani, almeno ogni due anni, devono attendere 
a diversi giorni di ritiro in una casa religiosa o pia, designata dal- 
l'Ordinario. 

1 Diaconi non interrompano gli studi, particolarmente quelli sa- 
cri leggano assiduamente e si dedichino all'apprendimento delle 
discipline ecclesiastiche in modo da poter rettamente esporre agli 
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altri la dottrina cattolica e divenire sempre piú capaci di istruire e 
rafforzare gli animi dei fedeli. 

A motivo della particolare natura del ministero dei Diaconi, 
devono professare al Vescovo riverenza e obbedienza cosí come an- 
che al Presbitero sotto la cui autoritá siano stati canonicamente de- 
stinati ad esercitare il ministero diaconale. Se un Diacono, per giusti 
motivi, si trova temporaneamente fuori della propria diocesi, procuri 
di sottomettersi volentieri alla vigilanza e all'autorita dell'Ordinario 
del luogo per tutto ció che riguarda i doveri e le funzioni proprie 
dello stato diaconale. 

Quanto all'abito e alla veste clericale dovrá rispettarsi la con- 
suetudine locale, conformemente alle norme prestabilite dalla Confe- 
renza Episcopale. 


Uffici del Diacono 


La disciplina in vigore su questo punto fa una distinzione im- 
portante fra ció che puó essere compito diaconale in forza ai poteri 
di ordine ricevuti, e ció che di fatto é compito di un Diacono con- 
creto, secondo che Ordinario del luogo gli abbia commesso di at- 
tendere a tali funzioni (cfr. SDO n. 22). 

Secondo la legge generale, suscettibile quindi di essere ristretta 
nell'applicazione locale, possono essere compiti diaconali: 


1) assistere, durante le azioni liturgiche, il Vescovo e il Pre- 
sbitero per tutto ció che, secondo le prescrizioni dei diversi libri 
rituali, compete al Diacono; 


2) amministrare solennemente il Battesimo e supplire alle ce- 
rimonie eventualmente omesse nel conferimento di esso ai bambini 
e agli adulti; 

3) conservare l'Eucaristia, distribuirla a sé e agli altri, por- 
tarla come viatico ai moribondi e impartire al popolo con la sacra 
pisside la Benedizione eucaristica; 


4) assistere ai matrimoni e benedirli, in nome della Chiesa 
per delega del Vescovo o del Parroco, qualora manchi il Sacerdote, 
nel rispetto di quanto stabilito nel Codice di Diritto Canonico 
(cann. 1095 $ 2 e 1096), e valido restando il can. 1098. E impor- 
tante sottolineare, a questo riguardo, che il can. 1096, concretamente, 
impone Pobbligo di limitare la delega « sacerdoti determinato ad ma- 
trimonium determinatum, exclusis quibuslibet delegationibus gene- 
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ralibus », limitazione che di conseguenza riguarda anche leventuale 
delega concessa ad un Diacono; d'altra parte, in pericolo di morte 
oppure nell'impossibilita che il matrimonio sia celebrato davanti al 
Parroco, all'Ordinario del luogo o ad un sacerdote delegato, si esten- 
dono al Diacono le prescrizioni che il can. 1098 applica ai Sacer- 
doti; 

5) amministrare i sacramenti, presiedere ai riti funebri e di 
sepoltura; 

6) leggere ai fedeli i divini libri della Scrittura e istruire ed 
animare il popolo; 

7) presiedere agli atti di culto e alle preghiere, ove non sia 
presente il Sacerdote; 

8) dirigere la celebrazione della Parola di Dio, soprattutto 
quando manchi il Sacerdote; 

9) adempiere, in nome della gerarchia, agli obblighi di ca- 
ritá e di amministrazione, nonché alle opere di soccorso sociale; 

10) guidare legittimamente, in nome del Parroco o del Ve- 
scovo, le comunita cristiane disperse; 

11) promuovere e sostenere attivitá apostoliche dei laici. 

Logicamente tutte queste funzioni devono essere compiute in 

perfetta comunione con il Vescovo e con il suo presbiterio, cioég sotto 
Pautoritá del Vescovo e del Sacerdote che, nel territorio, presie- 
dono la cura delle anime. 
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Appendice 


DISCIPLINA DELLE CHIESE ORIENTALI 
IN MATERIA DI ORDINE SACRO 


Al fine di aiutare i candidati dei Riti Orientali, si aggiunge un 
breve riassunto delle nozioni piú importanti riguardanti le loro pro- 
prie discipline. In una prima parte esponiamo i principi generali va- 
lidi per tutti, mentre in una seconda parte presentiamo un elenco 
delle varie Chiese Particolari, catalogate secondo le loro principali 
famiglie o Riti Primari, e precisiamo per ognuna alcuni particolari 
piú rilevanti. 


1. - PRINCIPÍ GENERALI 


Il concetto di Chiesa particolare 


Occorre precisare il concetto di Chiesa Particolare. In piú testi 
del Concilio Vaticano II, indica la Chiesa locale o diocesi (cfr., ad 
esempio, il Decreto Christus Dominus, n. 11). Nel Decreto sulle 
Chiese Orientali Cattoliche, invece, si riferisce agli aggruppamenti 
di Chiese organicamente costituiti dei quali parla la Lumen Gentium 
(n. 23). Infatti cosí suona la Orientalium Ecclesiarum (n. 2): « La 
Chiesa santa e cattolica si compone di fedeli, che sono organicamente 
uniti nello Spirito Santo da una stessa fede, dagli stessi sacramenti 
e da uno stesso governo, che unendosi in vari gruppi stabili congiunti 
dalla gerarchia, costituiscono le Chiese Particolari o Riti ». 

Nella seconda parte di questi appunti diamo lP'elenco delle Chiese 
Particolari orientali cattoliche. Va ricordato e notato che quasi tutte 
provengono da Chiese che si sono separate, a varie epoche, dalla Sede 
di Roma. Dopo queste rotture i tentativi di riunione furono assai 
numerosi. Alcuni portarono alla realizzazione di unioni tra frazioni 
di queste Chiese orientali e la Chiesa cattolica, mentre altre frazioni, 
quantitativamente rilevanti, ne rimangono tuttora separate. In alcuni 
casi la parte tornata alla piena comunione colla Chiesa romana e 
stata suficientemente importnte per conservare il suo aspetto di rag- 
gruppamento di Chiese locali e formare cosí una Chiesa particolare 
cattolica nel pieno senso giuridico della parola. In altri casi, fre- 
quenti nell'Europa orientale, i fedeli ristabiliti nella piena comunio- 
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ne con la Chiesa cattolica, non sono stati suficientemente numerosi e 
le loro Chiese mancano, tra Paltro, di autoritá legislativa propria, 
la quale viene allora sostituita dall'autorita superiore della Chiesa 
romana. 


La legittima e doverosa varietá vigente nelle Chiese particolari 


La Costituzione Lumen Gentium afterma il valore provviden- 
ziale delle Chiese particolari e del loro patrimonio proprio: « Per di- 
vina Provvidenza é avvenuto che varie Chiese, in vari luoghi fondate 
dagli Apostoli e loro successori, durante i secoli, si sono costituite 
in varl aggruppamenti organicamente congiunti, i quali... godono di 
una propria disciplina, di un proprio uso liturgico, di un patrimonio 
teologico e spirituale proprio » (n. 23). Il Decreto sulle Chiese orien- 
tali si fa Peco di questa affermazione quando dice: « Le istituzioni, 
í riti liturgici, le tradizioni ecclesiastiche e la disciplina della vita 
cristiana delle varie Chiese orientali costituiscono parte del patrimo- 
nio indiviso della Chiesa universale » (OE n. 1). 

Pertanto il Concilio Vaticano TI dichiara solennemente che 
le Chiese d'Oriente, come anche d'Occidente, hanno il diritto e il 
dovere di reggersi secondo le proprie discipline particolari (OE n. 5), 
che possono e debbono conservarli e che non vi possono introdurre 
mutazioni se non per ragione del proprio organico progresso; anzi 
aggiunge che, qualora per circostanze di tempo o di persone, fossero 
indebitamente venute meno ad esse, procurino di ritornare alle avite 
tradizioni (OE n. 6). 

Questa legittima e doverosa varietá non nuoce allunita della 
Chiesa. Da una parte, infatti, questa varietá delle Chiese locali di- 
mostra con maggiore evidenza la cattolicita della Chiesa indivisa 
(LG n. 23), d'altra parte la mirabile comunione vigente tra le varie 
Chiese particolari, agendo insieme, ne manifesta meglio Punita (OE 
n. 2). La Lumen Gentium, infatti, precisa che tutta questa varietá 
non intacca né Punitá della fede né Punica divina costituzione della 
Chiesa universale (n. 23) e la Orientalium Ecclesiarum afferma che 
queste Chiese particolari sono tutte affidate al pastorale governo del 
Romano Pontefice, il quale per volontá divina succede a Pietro nel 
primato sulla Chiesa universale (n. 3). 
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Le fonti della legislazione canonica delle Chiese orientali cattoliche 


Le Chiese orientali godono di una propria disciplina e non sono 
tenute alle leggi della Chiesa latina. Lo afferma lo stesso Codice di 
diritto canonico latino: « Benché la disciplina della Chiesa orientale 
sia spesso riferita nel Codice di diritto canonico, nondimeno questa 
riguarda la sola Chiesa latina e non obbliga Porientale a meno che 
si trattasse di cose che, per la loro stessa natura, toccano anche la 
orientale » (can. 1). 

Ognuna delle Chiese particolari gode di una disciplina sua pro- 
pria che la distingue dalle altre. Nondimeno esistono un certo nu- 
mero di leggi comuni a tutte le Chiese orientali. 

Recentemente queste leggi comuni sono state codificate in 2.666 
canoni e una parte di essi sono stati pubblicati tra gli anni 1949-1957. 
Una Pontificia Commissione per la Revisione del Codice di Diritto 
canonico orientale e stata istituita il 10-6-1972 col compito di pre- 
parare, alla luce dei Decreti del Concilio Vaticano 11, la revisione 
del Codice di diritto canonico orientale, tanto nelle parti gia vigenti, 
quanto nelle parti restanti, gia ultimate ma non ancora promulgate. 

I ben 1.590 canoni del Codice gia pubblicati riguardano il Ma- 
trimonio (M. P. Crebrae Allatae sunt, del 22-2-1949 in AAS 1949, 
pp. 89-119), i Processi (M. P. Sollicitudinem nostram, del 6-1-1950 
in AAS 1950, pp. 5-120), i Religiosi, i Beni ecclesiastici e la Ter- 
minologia (M. P. Postquam Apostolicis Litteris, del 9-2-1952 in AAS 
1952, pp. 65-122) e i Riti orientali e le Persone (M. P. Cleri Sancti- 
tati, del 2-6-1957 in AAS 1957, pp. 433-603). 

Questa legislazione € stata poi combletata e talvolta parzial- 
mente modificata dal Concilio Vaticano 11 nel Decreto sulle Chiese 
orientali cattoliche. Infatti, « questo Concilio desiderando che le 
Chiese orientali cattoliche fioriscano e assolvano con nuovo vigore 
apostolico la missione loro affidata, ha deciso di stabilire alcuni pun- 
ti, lasciando gli altri alla cura dei Sinodi orientali e della Sede Apo- 
stolica » (OE n. 1). Va notata pure Pultima affermazione di questo 
Decreto: « Tutte queste prescrizioni giuridiche sono stabilite per 
le presenti condizioni, fino a che la Chiesa cattolica e le Chiese 
orientali separate convengano nella pienezza della comunione » (OE 
2230) 

Le altre leggi si trovano nel Diritto proprio di ogni Chiesa 
particolare o Rito. Le fonti di questo diritto si trovano nelle tradi- 
zioni di queste Chiese (OE n. 2), tanto in quelle antiche quanto an- 
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che in quelle formate quando non erano in piena comunione con la 
Chiesa romana, secondo il principio riferito sia nel Decreto sulle 
Chiese orientali cattoliche: « Dagli Orientali separati che vengono al- 
Punitá cattolica non si esiga piú di quanto esige la semplice profes- 
sione della fede cattolica » (OE n. 24), sia nel Decreto sull'Ecume- 
nismo: « Le Chiese d'Oriente, memori della necessaria unitá di tutta 
la Chiesa, hanno potestá di regolarsi secondo la propria disciplina. 
La perfetta osservanza di questo tradizionale principio, invero non 
sempre rispettato, appartiene a quelle cose che sono assolutamente 
richieste come previa condizione al ristabilimento dell'unitá » (UR 
DrLÓ6): 

Queste fonti iniziali di diritto proprio sono state completate 
poi quando le varie Chiese unite a Roma hanno potuto darsi una 
organizzazione piú stabile. Questo diritto piú recente consta soprat- 
tutto nelle decisioni sinodali di ciascuna di queste Chiese e negli 
interventi dell'autoritá romana nei loro confronti. In piú casi, per 
circostanze di tempo o di persone, a causa dell'influsso latino, questo 
diritto recente delle Chiese unite si € allontanato dalle tradizioni 
orientali originarie, non rispettando il principio del « proprio orga- 
nico sviluppo », tanto per l'aspetto liturgico quanto anche canonico. 
Queste latinizzazioni vengono disapprovate dal Decreto Conciliare 
sulle Chiese orientali, il quale raccomanda anche di tornare alle avite 


tradizioni (OE n. 6). 


Disciplina degli Ordini Minori e del Suddiaconato 


La Disciplina delle Chiese orientali non é stata modificata dal 
M.P. Ministeria Quaedam il quale riguarda esclusivamente la Chiesa 
latina. La disciplina orientale era stata regolata nel 1957 dal M.P. 
Cleri Sanctitati (Tit. 111, De Clericis in genere, can. 38-158). 11 Con- 
cilio Vaticano 11 nel Decreto Orientalium Ecclesiarum, nm. 17, stabi- 
liva poi: « Quanto al Suddiacono e gli Ordini inferiori, e i loro di- 
ritti e doveri, provveda l'Autoritá legislativa di ciascuna Chiesa 
particolare ». Eventuali provvedimenti riguardanti questi Ordini sono 
dunque affidati all'autoritá legislativa di queste Chiese, le quali pos- 
sono, se lo vogliono, derogare al M. P. Cleri Sanctitatí. Fino a deci- 
sione autorevole in merito, il M. P. rimane ín vigore. 

11 M.P. Ministeria Ouaedam ha soppresso gli Ordini Minori 
per la Chiesa latina e quelli che ricevono i Ministeri non sono piú 
chierici. Non cosí nelle Chiese orientali. 11 M. P. Cleri Sanctitati af- 
ferma che sono Chierici quelli che sono stati consacrati ai divini mi- 
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nisteri tramite un rito sacro ricevuto nella propria disciplina (can. 38, 
par. 1, 1%); essi debbono essere promossi agli Ufhci ecclesiastici 
vacanti se sono ornati delle qualitá necessarie (can. 95, 1). Questi 
Chierici sono, per istituzione divina, distinti dai Laici (cam. 38, 
par. 1, 29), anche se tutti i chierici non si trovano nello stesso grado 
e se vige tra di loro una gerarchia ecclesiastica nella quale gli uni 
vengono subordinati agli altri (can. 38, par. 2), e se, come dice il 
Codice di Diritto canonico latino, tutti i gradi clericali non sono 
di istituzione divina (cam. 107). 


Ogni chierico, tramite il sacro rito con il quale diventa chierico, 
e incardinato o inserito (adscriptus) in una diocesi o in un Ordine 
religioso, oppure in un Patriarcato, per il servizio del quale viene 
promosso (cann. 44-45, 52 del M.P. Cleri Sanctitati). Secondo il 
can. 49, il chierico che riceve qualunque beneficio residenziale in 
un altra diocesi, col permesso scritto del suo Ordinario, cambia ipso 
facto di incardinazione e viene inserito nella diocesi dalla quale ha 
ricevuto il beneficio. Questa regola viene peró modificata parzial- 
mente dal M.P. Ecclesiae Sanctae del 6-8-1966 il quale tratta, nel 
suo n. I, artt. 1-5, della ripartizione del clero e degli aiuti da fornirsi 
alle diocesi. L'art. 3 prevede lP'adattazione dell'istituzione della Incar- 
dinazione e dell'Escardinazione alle circostanze attuali: nel paragra- 
fo 4, stabilisce che gli Ordinari possono concedere ai loro chierici 
il permesso di passare ad un altra diocesi per un tempo determinato, 
magari rinnovabile piú volte, ma a condizione che gli stessi chierici 
restino incardinati alla propria diocesi. 


Le diverse Chiese orientali conoscono una grande varietá di Or- 
dini minori. Tutte, eccetto 1'Armena, vi includono anche il suddia- 
conato. ll M.P. Cleri Sanctitati del 1957, senza cambiare questa 
classificazione, aveva imposto a tutti i suddiaconi gli obblighi degli 
Ordini Maggiori. 1l suddiaconato diventava cosí un impedimento 
dirimente a contrarre matrimonio (can. 70; cfr. anche M. P. Crebrae 
Allatae sunt, can. 62) ed il suddiacono era tenuto alla recita pub- 
blica o privata dell'Ufficio divino secondo le prescrizioni del Diritto 
particolare, come i chierici degli Ordini maggiori (can. 76). 11 Con- 
cilio Vaticano II ha riaperto il problema di questa imposizione e lo 
ha affidato alP'autorita legislativa di ciascuna Chiesa particolare, come 
dValtronde affidava loro tutta la disciplina riguardante il suddiaco- 
nato e gli Ordini minori (OE n. 17). Una nota a questo canone ne 
precisa la portata: « Il canone propone di tornare all'antica disci- 
plina d'ogni singola Chiesa quanto agli obblighi dei Suddiaconi, in 


216 


deroga al diritto comune formulato dal Cleri Sanctitati » (OE nota 
22). Occorre sottolineare che, fino a decisioni contrarie prese da 
queste autoritáa competenti, il diritto del Cleri Sanctitati rimane in 
vigore. Fino ad oggi, solo la Chiesa Melchita € tornata alla legisla- 
zione anteriore. 


2. - ÉLENCO DELLE CHIESE PARTICOLARI ORIENTALI CATTOLICHE 
(con indicazione delle loro principali particolarita) 


I Riti orientali si dividono in cinque grandi famiglie le quali, 
a loro volta, si ramificano in varie Chiese particolari. 

11 Rito Alessandrino colle sue due Chiese Copta (o egiziana) ed 
Etiopica. 

In questo rito alessandrino, vi sono due Ordini Minori: quelli 
del Lettorato e del Suddiaconato; tre Ordini Maggiori: quelli del 
Diaconato, del Presbiterato e dell'Episcopato. 

Nella Chiesa Copta, al'infuori d'un permesso speciale del Pa- 
triarca, i chierici maggiori sono tenuti al celibato. Sono tenuti anche, 
in quanto e possibile, alla recita pubblica dell Uficio divino, non a 
quella privata. Legislazione propria contenuta principalmente nel Si- 
nodo Alessandrino del 1898. 

Nella Chiesa etiopica, gli uomini sposati possono essere ordi- 
nati Suddiaconi, Diaconi e Presbiteri. Dopo il Suddiaconato non pos- 
sono piú sposarsi. Non esistono tegole per la recita dell'Uffcio 
divino. 

Il Rito armeno colla sola Chiesa armena. 

In questa Chiesa gli Ordini sono quelli che erano in vigore nel- 
la Chiesa latina prima del M. P. Ministeria Ouvaedam. Dopo la Ton- 
sura, gli Ordini minori dell'Ostiariato, Lettorato, Esorcistato e Ac- 
colitato; gli Ordini maggiori del Suddiaconato, Diaconato, Presbite- 
rato e Episcopato. Gli uomini sposati possono essere ordinati Sud- 
diaconi, Diaconi e Presbiteri. Dopo il Suddiaconato, non possono 
piú sposarsi. I Chierici maggiori sono tenuti sub gravi alla recita 
dell Ufficio divino. Legislazione propria contenuta principalmente nel 
Sinodo Romano del 1911. 

1 Rito Siro-Occidentale o Antiocheno colle sue tre Chiese Sira, 
Malankarese (in India) e Maronita. 

In questo Rito siro occidentale, vi sono tre Ordini Minori: quel- 
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li del Cantorato, del Lettorato e del Suddiaconato; tre Ordini Mag- 
giori: quelli del Diaconato, del Presbiterato e dell'Episcopato. 

Nella Chiesa Sira, i Chierici maggiori sono tenuti al celibato 
alPinfuori d'un permesso speciale del Patriarca, e alla recita dell Ufh- 
cio divino. Legislazione propria contenuta principalmente nei due 
Sinodi di Sciarfé del 1853 e 1888. 

Nella Chiesa malankarese, i Chierici maggiori sono tenuti al ce- 
libato. Non esistono regole per la recita dell'Ufficio divino. 

Nella Chiesa Maronita, gli uomini sposati possono essere ordi- 
nati suddiaconi, diaconi e sacerdoti. Dopo il Suddiaconato, non pos- 
sono piú sposarsi. 1 Chierici maggiori sono tenuti alla recita privata 
dell Uftcio divino. Legislazione propria contenuta principalmente nel 
Sinodo del Monte Libano del 1736. 

1 Rito Siro-Orientale colle sue due Chiese Caldea e Malabarese. 

In questo rito vi sono due Ordini Minori: il lettorato e il Sud- 
diaconato; tre Ordini maggiori: Diaconato, Presbiterato e Episcopato. 

Nella Chiesa Caldea, gli uomini sposati possono essere ordinati 
Suddiaconi, diaconi e sacerdoti. Dopo il Suddiaconato, non possono 
piú sposarsi. I Chierici maggiori sono tenuti, in quanto e possibile, 
alla recita pubblica dell'Ufkcio divino, non a quella privata. Legi- 
slazione propria contenuta principalmente nel Sinodo di Raban Hor- 
midz del 1853 e nella Bolla di Pio IX del 1869 Cum ecclesiastica 
Disciplina. 

Nella Chiesa Malabarese, i chierici maggiori sono tenuti al celi- 
bato e, sub gravi, alla recita dell Uficio divino. Legislazione propria 
contenuta principalmente nel Sinodo di Diamper. 

Il Rito Bizantino (spesso anche chiamato Greco o Greco-Catto- 
lico) colle sue 14 Chiese particolari: albanese, bielorussa, bulgara, 
giorgiana, greca, italo-albanese, iugoglava, melchita, rumena, russa, 
rutena, slovacca, ukraina o ungherese. 

In questo Rito, vi sono due Ordini Minori: il lettorato ed il 
suddiaconato; tre maggiori: diaconato, presbiterato e episcopato. In 
tutte le Chiese bizantine, gli uomini sposati possono essere ordinati 
suddiaconi, diaconi e presbiteri. Dopo il Suddiaconato, non possono 
piú sposarsi (eccetto nella Chiesa melchita dove + stato deciso il ri- 
torno alPantica tradizione secondo Vaticano Il, come detto sopra). 
Per la recita delPufhicio, preciseremo le Chiese che hanno una legi- 
slazione in merito nell'elenco seguente: 


La Chiesa greca usa il diritto bizantino comune. 
La Chiesa albanese usa lo stesso diritto. 
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La Chiesa giorgiana usa lo stesso diritto. 

La Chiesa bulgara usa lo stesso diritto. 

La Chiesa russa usa il diritto russo comune. 

La Chiesa ungherese usa fonti ungheresi proprie. 

La Chiesa ukraina possiede una legislazione propria contenuta 
principalmente nei Sinodi di Zamoso del 1720 e di Leopold del 1891. 
Varie Istruzioni sono state emanate dalla Congregazione Orientale 
per gli Ukraini di America. I chierici maggiori sono tenuti, sub gravi, 
alla recita dell 'Ufficio divino, come prescritto nel Sinodo di Leopold. 

La Chiesa bielorussa segue la legislazione degli Ukraini ad ec- 
cessione del Sinodo di Leopold. 

La Chiesa rutena segue la stessa legislazione. 

La Chiesa slovacca segue la stessa legislazione. 

La Chiesa iugoglava usa il diritto bizantino comune con varie 
prescrizioni supplementari di origine rutena. 

La Chiesa italo-greca possiede una legislazione propria conte- 
nuta principalmente nell'Enciclica Etsi Pastoralis del 1742 e nel Si- 
nodo intereparchiale di Grottaferrata del 1940. 

La Chiesa melchita possiede una legislazione propria contenuta 
principalmente nel 2” e nel 3” Sinodo di Ain-Traz (1835 e 1909). I 
Chierici maggiori sono tenuti — molto genericamente — alla recita 
privata dell Uficio Divino. 

La Chiesa rumena possiede una legislazione propria contenuta 
principalmente nei tre Concili di Alba Ilulia e Fagaras (1872, 1882 
e 1900). 
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PRONTUARIO 


SEZIONE TERZA 


L'EUCARISTIA 


Le pagine che seguono sono lo sviluppo del Questionario presentato 
nelle pagine 66-70. 


I. - LA SANTISSIMA EUCARISTIA 
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L'Eucaristia e un altissimo mistero, anzi propriamente, 
come dice la Sacra Liturgia, «il mistero di fede »: in esso 
solo infatti... sono contenute con singolare ricchezza e va- 
rieta, tutte le realta soprannaturali (PaoLo vi, Enciclica 
Myst. Fid.). 


Come sviluppo e commento della proposizione, offriamo qui una 
presentazione sintetica della centralita dell'eucaristia nel piano divino; 
in essa sono davvero contenute tutte le realtá soprannaturali. Si 
metteranno in rilievo soltanto le grandi linee generali al fine di co- 
gliere alcune delle ragioni per cui é considerata a giusto titolo « il 
mistero della fede ». 


L'eucaristia e economia della salvezza 


Molti sono stati i tentativi, alcuni dei quali molto elevati e de- 
gni, per dare una risposta soddisfacente alle aspirazioni dell'uomo 
verso la piena realizzazione di sé; anche oggi molti sono i piani pro- 
posti allluomo per la propria autorealizzazione. Iddio, « non tolle- 
rando piú i tempi dell'ignoranza », intervenne egli stesso per la sal- 
vezza dell'uomo, con un piano di salvezza integrale nel quale TP'ani- 
ma non viene riscattata a discapito del corpo e del mondo, ma con- 
giuntamente al corpo e al mondo. « Non creda l'uomo di oggi — os- 
serva Paolo VI a tal proposito — che, per conquistate il pane ter- 
restre di cui ha bisogno la sua vita temporale, debba porre lalter- 
nativa alla ricerca del pane della vita religiosa e della fedeltá alla 
tradizione cattolica » (11 agosto 1964, AAS 1964, p. 757). 

.« Questo piano scaturisce dalla “fonte d'amore”, cioé dalla ca- 
ritá di Dio Padre che, essendo il Principio senza principio da cui il 
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Figlio 2 generato e lo Spirito Santo attraverso il Figlio procede, per 
la sua immensa e misericordiosa benevolenza liberamente creandoci 
ed inoltre gratuitamente chiamandoci a partecipare alla sua vita e 
alla sua gloria, per pura generositá ha effuso e continua ad eftondere 
la sua divina bonta, sicché, come di tutti e il creatore, possa anche 
essere “tutto in tutti”, promovendo insieme la sua gloria e la nostra 
felicitá » (AG 2). Il disegno divino € un piano di salvezza per ogni 
singolo uomo, ma non si attua se non a condizione che P'uomo di- 
venga membro vivo e attivo del Figlio Unigenito, incarnato e sacri- 
ficato. Oltre Patto della libera volontá, questo inserimento richiede 
Pintervento della potestá ministeriale di Cristo trasmessa alla sua 
Chiesa, sicché Pauspicata salvezza non si compie che attraverso la 
Chiesa. « 1l Padre si compiacque di far abitare in Lui tutta la pie- 
nezza, e per Lui, che ha ristabilita la pace per virtú del sangue della 
sua croce, riconciliare con sé tutto ció che esiste sulla terra e nei 
cieli » (Col 1, 19-20). 

Il piano, dunque, consiste essenzialmente nel progetto di rica- 
pitolare tutti e tutto sotto la provvidenza speciale di Dio Padre, in 
virtú del sacrificio della croce, per mezzo della quale, con la perenne 
azione dello Spirito Santo, i figli dispersi vengono radunati in unica 
famiglia di Dio. E il mistero della « koinonía », cioé della comunica- 
zione allluomo dei beni celesti e divini. « Che poi Egli avesse com- 
pletato la sua opera sul patibolo della croce, lo attesta una serie 
ininterrotta di testimonianze dei Santi Padri, i quali osservano che 
la Chiesa nacque sulla croce, madre di tutti i viventi » (Myst. corp., 
AAS 1943, p. 205). 

La santissima eucaristia, essendo il memoriale delllavvenimento 
del nostro riscatto, istituito da Dio, costituisce il « cuore » di tutta 
la vita ecclesiale o, come si esprime Leone XIII, « veluti anima Ec- 
clesiae » (Mirae caritatis, ASS 34 (1901-1902); DS 3364). 


Eucaristia e Chiesa secondo 1 Cor 11 e 12 


S. Paolo parla con riferimento a scissioni e disordini che hanno 
luogo nella chiesa di Corinto; egli sottolinea soprattutto l'esistenza 
di partiti o fazioni (c. 1.), e gli abusi nella celebrazione dell'agape 
(11, 18). Come rimedio Papostolo ribadisce la degna celebrazione 
eucaristica (¿b., vv. 23-26). 

Per S. Paolo Peucaristia € innanzi tutto «il nuovo patto nel 
sangue » di Cristo (v. 25); P'accento € posto sul concetto di alleanze, 
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anzi dí nuova alleanza. Questo concetto dev'essere interpretato alla 
luce dellalleanza messianica preannunziata nel Vecchio Testamento 
e, precisamente, nella visuale della promessa del « cuor nuovo e spi- 
rito nuovo » (Ger 31, 31-34; Ez 36, 26), che sará fonte di unitá e 
pace. L'effusione del sangue rimanda al testo dell'Esodo (24, 8), se- 
condo il quale Pantica alleanza fu sigillata parimenti con lo spargi- 
mento del sangue sull'altare. Tenendo conto che la partecipazione al 
banchetto degli idoli e un sacrificio offerto, non a Dio, ma ai demoni, 
o che tale partecipazione mette Puomo in comunione con i demoni 
(1 Cor 10, 21), S. Paolo esclama: « Il calice della benedizione che 
noi benediciamo non e forse una comunione (koinonía) del sangue di 
Cristo » (b., v. 16). L'eucaristia, perció, € la realizzazione della pace 
e dell'unitá messianica tanto attesa: « Egli infatti € la nostra pace » 
(Ef 2, 14). Perció le divisioni dei corinzi sono in pieno contrasto con 
la celebrazione dell 'eucaristia. 

Un altro aspetto e da notare. Prendendo lo spunto dal Corpo 
di Cristo, l'apostolo spiega come anche nella Chiesa si verifichi la 
struttura organica del corpo. La composizione del corpo umano ri- 
chiede diversita di membra e di funzioni; nella Chiesa analoga di- 
versitá risulta dalla molteplicitáa dei ministeri suscitata dallo Spirito 
Santo. Anzi la terminologia di Paolo € ancor piú audace: « Come il 
corpo — egli scrive — é uno solo ed ha molte membra, ma tutte le 
sue membra, pur essendo molte, non sono che un sol corpo, cosí 
¿dl Cristo » (1 Cor 12, 12). Malgrado il diverso accento, quest'espres- 
sione e simile alPaltra: « Cosí... noi formiamo un solo corpo in Cri- 
sto » (Rm 12, 5). Nell 'espressione della lettera ai Corinzi (1 Cor 12, 
12), intesa in senso collettivo di Cristo e della Chiesa, secondo Pin- 
terpretazione quasi unanime, viene chiaramente affermato e precisa- 
to il rapporto intimo fra corpo « eucaristico » e corpo « ecclesiale ». 
La virtú pacifica e unificatrice della Nuova Alleanza resa attuale nel 
mistero eucaristico, deve diffondersi in ogni struttura e funzione della 


Chiesa. 


Il nistero della redenzione di cui U'Eucaristia 
e il memoriale perenne, principio di unita del popolo di Dio 


La veritá del mistero eucaristico e la veritá del mistero del Ver- 
bo incarnato e, in modo eminente, la veritá della sua opera salvi- 
fica nel mistero pasquale. Giustamente lPEnciclica Mysterium Fidei 
inizia le sue considerazioni ricordando « quello che € come la sintesi 
e Papice di questa dottrina, che cioé nel mistero eucaristico é rappre- 
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sentato in modo mirabile il sacrificio della croce, una volta per sem- 
pre consumato sul Calvario » (cfr. AAS 1965, 759). Tl mistero di 
Cristo e oggetto di ampia trattazione nella teología; qui si segnalano 
soltanto alcuni temi principali, in quanto costituiscono i presuppostl 
immediati di ció che si vuole sviluppare sulla tematica generale del 
mistero. 

a) 1 disegno divino per Puomo peccatore € un piano di rica- 
pitolazione (anakefaldiósis) e di ritorno dell'uomo, allontanatosi da 
Dio, mediante la sua volontaria incorporazione al Verbo incarnato 
sotto l'azione dello Spirito Santo (cfr. Ef 1, 3-18). 

b) Questo e il « regale sacerdozio », che non e circoscritto da 
limiti né di tempo, né di spazio: abbraccia tutti gli uomini di ogni 
tempo e inizia in questo mondo per trovare la sua piena consumazio- 
ne nell'eternitá (cfr. LG 9). 

c) Mentre rimane possíbile la salvezza di chi, senza propria 
colpa, non appartiene alla struttura visibile della Chiesa (cfr. LG 16), 
per legge ordinaria, la salvezza si consegue attraverso la libera ac- 
cettazione di questo piano per la fede viva, l'attaccamento fiducioso 
e irrevocabile nella speranza e la cooperazione impegnata e amorosa 
della carita (cfr. LG 14-15). 

Come il mistero dell'Incarnazione, il mistero eucaristico fa dun- 
que appello a tutto il genere umano, ma in modo speciale a coloro 
che, per erazia di Dio, sono attualmente partecipi del piano salvifico. 


Eucaristia e vita della Chiesa 


a) Eucaristia sacrificio: « Nelle parole del Vaticano II, “ogni 
volta che il sacrificio della croce » col quale Cristo nostro agnello e 
stato immolato” (1 Cor 5, 7), vien celebrato sulPaltare, sí rinnova 
Popera della nostra redenzione » (LG 3), troviamo una chiara affer- 
mazione che Patto ineffabile con cui la nuova Alleanza e stata san- 
cita viene ripetuto ogni giorno sui nostri altari. Pertanto l'eucaristia 
e la ri-presentazione di quell'atto per cui la nuova Alleanza fu san- 
cita e il nuovo popolo messianico € costantemente radunato nell'uni- 
tá del Padre, del Figlio e dello Spirito Santo. 

La partecipazione all'eucaristia, conseguentemente, significa an- 
che un richiamo e un impegno a conformarsi personalmente nel com- 
portamento della propria vita all'immagine di Colui che, quale capo 
della Chiesa, ha voluto sancire per ogni partecipante il testamento. 
Qui « si fa voto a Dio di tutto ció che gli si offre, soprattutto Poffer- 
ta del santo altare, col quale mistero si designa il nostro massimo 
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voto, per cuí ci consacriamo a rimanere in Cristo, cios nell'unitá del 
corpo di Cristo »?, 

Come sacrificio della nuova Alleanza, la celebrazione eucaristica 
riveste anche un carattere essenzialmente missionario: « Nel cuore 
stesso della celebrazione eucaristica, nell'unione con il suo Capo in- 
visibile e glorificato, il Cristo, la Chiesa realizza ogni giorno e do- 
vunque la profondita dell'appello missionario; essa scopre che il suo 
Capo elorificato, il Cristo, vive privo dell'incorporazione visibile di 
un gran numero di membri, ed essa aspira a lavorare per la crescita 
del Cristo totale nell'umanitá, assumendo tutto ció che e nell'uomo » ?. 
11 Decreto conciliare vede, per implicazione, tutta Pattivita missio- 
naría ordinata a stabilire fra i popoli la celebrazione eucaristica 
(AG 9). 

b) Eucaristia sacramento: Signum unitatis. Incominciando dagli 
scritti apostolici fino al piú recente documento sull'eucaristia, non 
esiste tema maggiormente illustrato, spiegato e accentuato di quello 
del simbolismo eucaristico. « Unus panis, unum corpus, multi su- 
mus » (1 Cor 10, 17) torna ripetutamente sotto la penna dei Padri, 
da S. Ignazio (Ad Philad., cc. 2-4) alla Didaché (c. 9), fino alle espres- 
sioni del Vaticano 11 che esaltano « il mirabile sacramento dell'euca- 
ristia dal quale lP'unitá della Chiesa e significata e prodotta » (UR 2; 
SAMA SADO ES SS UR Eo)" 

11 simbolismo piú ricorrente e quello del pane fatto da molti 
chicchi di frumento e del vino ottenuto da molti acini d'uva. L'im- 
magine si trova nella Didache (c. 9), in S. Cipriano (Ep 63, 13; IL 
4, 396), in S. Giovanni Crisostomo (In 1 Ep. ad Cor. Hom, 24, 2; 
MG 61, 200), in S. Agostino (Ser., 227; ML 38, 1099), in S. Tom- 
maso ($. T?., TI, 74, 1, c), come anche nella Mysterium Fidei (AAS, 
1965, 164-5). 

Lo sviluppo di questo simbolismo si arricchisce di nuovi ele- 
menti. L'acqua aggiunta al vino indica o la presenza dello Spirito in- 
sieme alla carne (Clem. Aless. Ped., 11, 2; MG 8, 409) oppure, in- 
terpretando l'acqua come simbolo del popolo, Punione della Chiesa 
con Cristo (S. Cipriano, Ep. 63, 13). S. Cirillo, spiegando il testo di 


1 S. Acostino, Ep. 149, 2, 16 (ML 33, 637); cfr. Opere di S. Agostino, 
Le Lettere, 2, Roma, Citta Nuova, 1971, p. 475. 

2 M.J. Le GuiLLou, O.P., La vocazione missionaria della Chiesa, in Ba- 
RAUNA, O.F.M. (ed.), La Chiesa del Vaticano II, Firenze, Vallecchi, 1965, 
pp. 690-691. 
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Gv. 6, 56, insiste nel sottolineare che non si tratta soltanto di una 
unione di amore con Cristo, ma di ben altra cosa: le genti sono « con- 
corporales, comparticipes et cohaeredes » (Ef 3, 6), sicché Punione € 
piuttosto simile a quella effettuata tra due pezzi di cera che si fondo- 
no insieme (CirIL. ALEss., Comment. in Joann., X, 2; MG 74, 342). 
S. Tommaso, grande conoscitore della patristica, chiama J'Eucaristia 
« sacramentum totius ecclesiasticae unitatis » (S. Th., TIL, 83, 
A adiÓ): 

La moderna esegesi biblica mette in risalto lo stesso simbolismo 
partendo dall'immagine del banchetto. Il commensale, in senso bi- 
blico, non e semplicemente P'amico, ma colui che, per la sua parte- 
cipazione al banchetto, s'impegna in qualche modo al servizio e alla 
fedeltá verso il padrone, tanto che il tradimento del padrone viene 
considerato come atto di vera perfidia (cfr. Sal 41 (40), 10). Parteci- 
pare, dunque, alla mensa del Signore vuol dire entrare in rapporto 
speciale con il Signore. 

L'eucaristia non soltanto significa, ma produce anche Punita. 
1] necessario approfondimento risulta dalla simultanea considerazione 
dei testi paolini: « Unus panis, unum corpus » (1 Cor 10, 17) e 
« unum corpus, unus Spiritus » (Ef 4, 4). Infatti il Concilio chiama 
Peucaristia « pane vivo che, mediante la sua Carne vivificata dallo 
Spirito santo e vivificante, da vita agli uomini » (PO 5). 

La consapevolezza della presenza dello Spirito € attestata in- 
nanzi tutto dalla preghiera liturgica detta epiclesi, ossia invocazione 
allo Spirito perché santifichi i doni; essa € comune alla liturgia sia 
orientale che occidentale, sebbene si trovi messa in maggior rilievo 
nelle liturgie orientali. A questo riguardo S. Efrem ha delle bellissime 
espressioni*. Nella sua formula piú succinta troviamo lepiclesi nel- 
Pattuale Prece eucaristica Il: « Ti preghiamo umilmente: per la co- 
munione al corpo e al sangue di Cristo, lo Spirito Santo ci riunisca 
in un solo corpo ». 


Concludiamo questa parte con qualche considerazione di ordine 
pastorale. Nella predicazione della Parola, limpiego di termini come 


3 Cfr.: « Pascha mundum et purum deinceps comestur estis, panem scili- 
cet, fermentum perfectum, quem dempsit, coxitque Spiritus Sanctus. Vinum 
habeo vobis in potum praebendum igne et spiritu temperatum, corpus scilicet 
et sanguinem Dei qui victima fit pro omnibus » (Sermones VIII de Salvatoris 
Nostri passione et resurrectione, Ser. II, n. 10, in Lamy, Sancti Epbraem Syri 
Hymni et Sermones, vol. 1, Mechliniae, 1882, p. 390) 
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« segno » o « simbolo » puó essere ambiguo; perché P'eucaristia non e 
soltanto espressione dell'unitá, ma ne e anche causa. 11 suo uso salu- 
tare lega insieme i fedeli con il vincolo dello Spirito, nonostante le 
piú profonde diversitá di razza, cultura, mentalitá, categoria sociale, 
professione, disposizioni personali, ecc. ... Nella terminologia scola- 
stica il segno che e anche causa, € detto « signum efficax ». L'effh- 
cacia scaturisce dall'eucaristia stessa, non dal modo di celebrarla; la 
concelebrazione devota puó meglio esprimere Punitá, ma e Peucari- 
stia che la effettua. S. Agostino spiega cosí: « Ecce quod accepistis. 
Quomodo ergo unum videtis id quod factum est, sic unum estote et 


vos, diligendo vos, tenendo unam fidem, unam spem, individuam ca- 
ritatem » ?, 


Dimensioni ecumeniche dell'Eucaristia 


Il Concilio ci insegna che gli elementi di santificazione e di ve- 
rita che si trovano in altre confessioni cristiane, appartengono in 
realtá all'unica Chiesa di Cristo alla quale egli afido i tesori del suo 
triplice potere messianico; essi pertanto « spingono verso l'unitá cat- 
tolica » (LG 8; cfr. UR, 3). Questo é vero soprattutto dell'eucaristia, 
tesoro preziosissimo che le Chiese orientali separate ancor oggi pos- 
siedono; per mezzo di essa, non una Chiesa separata, ma « la Chiesa 
di Dio e edificata e cresce » (UR 15). 

Il santissimo Mistero e la virtú animatrice, la figura espressiva 
e il vertice supremo delP'economia della salvezza: é il Padre che da 
il vero pane del cielo (Gv 6, 32), il quale contiene il Figlio incar- 
nato alla cui glorificazione opera lo Spirito Santo (Gv 16, 14). S. Gio- 
vanni ci ha tramandato la preghiera sacerdotale nella quale Cristo 
prega « affinché tutti siano una cosa sola come tu sei in me, o Padre, 
ed io in te; che siano anch'essi una sola cosa in noi » (Gu 17, 21). 
L'eucaristia € il Corpo vivo della seconda Persona della SS.ma Tri- 
nitá per raccogliere tutti nell'unitá della Trinita. 

Spesso S. Agostino rimprovera ai Donatisti di celebrare P'euca- 
ristia, incuranti della « res » di questo sacramento: « Non quaerant 
Spiritum Sanctum nisi in Christi corpore cuius habent foris sacra- 
mentum, sed rem ipsam non tenent intus cuius est illud sacramen- 
tum » (Ep. 185, 11, 50; ML 33, 815). L'errore fondamentale del 


4 S. AUGUSTINUS, Sermones Denis, VI, 2, in Miscellanea Agostiniana, Ro- 
ma, 1930, vol. 1, p. 30. 
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Donatismo consiste, secondo Agostino, nell'aver fatto motivo di di- 
visione ció che e fonte di unitá: « erigentes altare contra altare » 
(Ep 43, 2, 4; ML 33, 161). Il dissidio € tanto piú deprecabile in 
quanto i donatisti conservano ció che e principio di unita: battesimo 
ed eucaristia. 

La stessa sensibilita per il profondo legame tra eucaristía e uni- 
tá della Chiesa, si riscontra anche presso i fratelli separati. Sono 
significative di questo sentimento le parole pronunciate dal Patriarca 
Atenagora in occasione della sua visita a Paolo VI, il 21 ottobre 
1967: « Noi ci troviamo in questo luogo santo vicino allaltare, e cl 
prepariamo col cuore e con lo spirito ad avanzare verso una eucari- 
stia comune » (cfr. Civ. Catt., 1967, IV, p. 406). Di grande interes- 
se sono anche gli studi di tanti altri teologi separati moderni sul 
rapporto eucaristia-Chiesa; in particolare merita di essere segnalato 
il lavoro di N. Afanasieff, professore nel seminario di S. Sergio”. 


L'Eucaristia nella vita dei fedeli 


La partecipazione all'eucaristia deve, in primo luogo, rendere i 
fedeli consapevoli della loro incorporazione al mistero della SS.ma 
Trinita (effetto sacramentale). Sia di monito ai cristiani ció che 
S. Ignazio scrive agli efesini (c. 9, 2): « Siamo portatori di Dio, por- 
tatori del Sanctum Sanctorum, portatori di Cristo, portatori della 
Santitá ». La partecipazione attiva e personale alla ri-attuazione del 
sacrificio della nuova Alleanza non resti lettera morta, ma sia di sti- 
molo alla piena consapevolezza che « siamo diventati concittadini dei 
santi e membri della famiglia di Dio » (Ef 2, 19). 

T'eucaristia e il cibo dell'anima; ma l'anima, con tutte le fibre 
del proprio essere, anela a Dio. Dunque, come frutto proprio di un 
uso illuminato, questo mistero provoca, accende e alimenta nell'uomo 
il « senso di Dio » e, contemporaneamente, il vivo « senso del pec- 
cato », cioé una sensibilitá squisita verso e contro tutto ció che non 
conviene ad un figlio di Dio. Altri frutti che scaturiscono dal miste- 
ro eucaristico sono: la soavitá nel credere, ossia una grande fedeltaá 


5 N, AFANASIEFE, L'Eucharistie, principal lien entre les catholiques et les 
Orthodoxes, in Irenikon, 38 (1965), 337-339: «...Quand nous prenons part 
á une assemblée eucharistique, nous sommes unis avec tous ceux qui en ce 
moment prennent part á une assemblée eucharistique, et ce, non seulement aux 
assemblées de lEglise Orthodoxe, mais aussi á celles de PEglise Catholique, car 
partout et toujours une seule et méme Eucharistie est accomplie... », ¿bid. p. 339. 


230 


nella vita di comunione con il Padre, la finezza e rettitudine nel giu- 
dicare e Pefficacia nel decidere intorno alle cose dello spirito, affin- 
ché, attraverso Puso delle realtá terrene, il Corpo di Cristo cresca 
nella virtú e nella sapienza divina. « Questa offerta, Signore, ci ot- 
tenga il perdono dei nostri peccati e ci santifichi nel corpo e nello 
spirito, perché possiamo celebrare degnamente le feste pasquali » 
(Orazione sopra le offerte, YI Domenica di Quaresima). 


La redenzione dei valori terreni mediante il sacrificio della Croce 


La vita cristiana non puó rimanere estranea alle cose temporali. 
Secondo l'insegnamento del Concilio, spetta ai cristiani, come a tutti 
gli uomini, il dovere di rispettare autonomia e, in special modo, 
il compito di realizzare un ordinato sviluppo delle realtá terrene. 
Perció Peucaristia non puó rimanere estranea all'ordine temporale 
in cui Pattivita umana si svolge. La liturgia mette in rilievo questo 
aspetto, quando precisa che le offerte che verranno trasformate nel 
Corpo e Sangue di Cristo, sono « frutto della terra e del lavoro del- 
Puomo ». 

In un suo intervento sopra il primo schema sulle Missioni, 
Mons. Zoghby, Vicario Patriarcale Melchita dell'Egitto, richiamo Tat- 
tenzione dei Padri conciliari su una dottrina cara agli orientali, cioé 
il vincolo che esiste tra la creazione e la redenzione (cfr. Civ. Catt., 
1965, III, 187). Spiegando il ruolo del Verbo nell'economia della 
salvezza, il Concilio giudicó opportuno includere, in forma negativa, 
la ben nota formula dei Padri: « 1 Santi Padri affermano costante- 
mente che non fu redento quel che da Cristo non fu assunto » (AG, 
3), specificando che egli assunse « la natura umana completa quale 
esiste in noi... ma senza peccato » (¿b.). Da ció si comprende perché 
la creazione tutt'intera, attraverso l'uomo, aspira alla redenzione dei 
figli di Dio (cfr. Rrz 8, 20-23). 

S. Massimo Confessore ci ha tramandato una presentazione mol- 
to bella di questa dottrina. Spiegando le parole di S. Gregorio Na- 
zianzeno: « innovantur naturae, Deus homo efficitur » (Or. 39 ¿n 
Sancta Lumina, c. 13; MG 36, 348 gr; 347-50 lat.), egli mostra 
Puniverso composto di cinque divisioni al cui centro sta lP'uomo. 
L'increato si distingue dal creato; nel creato Vintelligibile si distingue 
dal sensibile; il sensibile si compone di cielo e terra; la terra si di- 
vide in paradiso, la vera dimora dell'uomo, e il resto delPorbe; in- 
fine Puomo si distingue in maschio e femmina. Unificare questa mol- 
teplicitá riportandola in seno all'Increato, era il compito di Adamo; 
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ma avendo egli mancato a questo suo compito, venne il Figlio di 
Dio il quale, per la sua incarnazione verginale, superó la divisione 
dei sessi, e, con la sua morte, risurrezione e ascensione al cielo, con- 
dusse le altre divisioni alla preordinata unificazione (S. MAXIMUS, 
Ambiguorum liber, MG 91, 1303-1314). Senza dubbio, il sottofon- 
do filosofico di questa spiegazione e platonico, ma l'affermazione del 
rapporto tra creazione e redenzione e sicura e chiara. 

Gli orientamenti dati dal Concilio Vaticano 11 per Pimpegno 
temporale dei cristiani si fondano su questa visione unitaria del- 
opera divina. Contro i gravissimi errori del nostro tempo, contro 
abusiva derivazione del secolarismo ateo dal giusto riconoscimento 
dei valori « secolari », il Concilio riafferma che ogni autentico valo- 
re deriva dalla duplice fonte della creazione e della redenzione, per 
cui i valori temporali o secolari conservano il loro orientamento alla 
vocazione integrale dell'uomo (AA 6-7). Tra gli aiuti che i laici pos- 
siedono per l'adempimento della loro vocazione in questo campo, 
« la partecipazione attiva alla sacra liturgia » detiene in primo posto 
(AA 4): ció che deve intendersi principalmente delleucaristia. 


L'Eucaristia fonte dell'anelito escatologico del cristiano 


Tanto la liturgia orientale che quella occidentale esprimono con 
forza e chiarezza la consapevolezza della presenza escatologica. 11 pre- 
fazio ci invita a contemplare l'unione con la Chiesa celeste che stiamo 
per attuare. L'invito del sacerdote ad «innalzare i nostri cuori » 
ha precisamente questo scopo: « Dopo Porazione siamo ammoniti ad 
innalzare il cuore ». Questo conviene ad un membro di Cristo. Siete 
membri di Cristo; dov'e il vostro Capo? Le membra hanno un Capo. 
Se il Capo non avesse preceduto, le membra non potrebbero seguire. 
Dov'e andato il Capo? Che cosa avete appreso dal Simbolo? 1l 
terzo giorno e risuscitato dai morti ed e salito in Cielo e siede alla 
destra del Padre. Dunque, quando si dice « innalzate i vostri cuori », 
voi rispondete « sono rivolti al Signore ». E affinché non pensiamo 
che Paver rivolto il cuore al Signore sia dovuto ai nostri sforzi, ai 
nostri meriti, ai nostri lavori, poiché + dono di Dio, il Vescovo o il 
Presbitero che offre, segue dicendo... « rendiamo grazie al Signore, 
nostro Dio » (S. AcosTINO, Serm. 227; ML 38, 1099). Questo senso 
di presenza e di attesa, magnificamente espresso anche da S. Giovanni 
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Crisostomo % si fa piú vivo con le acclamazione recentemente in- 
trodotta nella celebrazione liturgica. Giova ricordare anche la notis- 
sima antifona di S. Tommaso: «O sacrum convivium in quo Chri- 
stus sumitur... et futurae gloriae nobis pignus datur! ». 

Conviene osservare che la grazia eucaristica sotto l'aspetto 
di « immortalitatis alimonia » (cfr. Orazione dopo la Comunio- 
ne, XXXIV Domenica, festa di Cristo re), fu talmente sentita 
nella Chiesa primitiva da costituire quasi l'essenza della dottri- 
na eucaristica. L'apostolo Giovanni presenta l'eucaristia come « il 
pane della vita» (Gv 6, 53), «il pane che conduce alla vita 
eterna » (Gu 6, 58). Nel rendimento di grazie prescritto dalla Dida- 
ché (c. 10), la preghiera loda Iddio che ha dato agli uomini il cibo 
e la bevanda come sollievo, ma a noi ha dato alimento e bevanda spi- 
rituale per la vita eterna. S. Ignazio chiama Peucaristia « farmaco 
dell'immortalita » (Ef c. 20), oppure « la caritá incorruttibile » (Riz 
c. 7, 3). Essendo infatti Peucaristia il memoriale del Signore, e im- 
possibile separarla dalla visuale della risurrezione. Con magnifica 
espressione uno scrittore armeno esclama: « 11 Pane immortale si col- 
loca nelle mani mortali e nel medesimo tempo queste diventano 
anch'esse immortali » ?. Vivido ed energico e anche il pensiero di Teo- 
doro di Mopsuestia: « ll Signore ci propone due cose, il pane e il 
calice che sono il suo corpo e il suo sangue, e per essi noi mangiamo 
alimento dell'immortalitá, in quanto lo Spirito Santo si difftonde su 
di noi e ci nutre per renderci immortali e incorruttibili nella spe- 
ranza, cosí da farci, in maniera ineffabile, partecipi dei beni futuri ». 
Teodoro segue spiegando come l'eucaristia riproduce simbolicamente 
la risurrezione del Signore: « Esce, per cosí dire, dalla tomba del- 
Valtare e, anziché apparire ad alcuni, si comunica a tutti, annun- 
ciando a tutti la risurrezione », e conclude aftermando: « Cosí ci nutre 


6 «Perché il sacerdozio si esercita in terra ma tiene la classe delle cose 
celesti... Quando tu vedi il Signor sacrificato e giacente, e il sacerdote che sta 
sopra la Vittima e prega, e tutti tinti in rosso di quel Sangue prezioso, credi 
tu d'essere tuttavia tra gli uomini in terra e non trapassi tu subito sopra i cieli 
e cacciato dalllanima ogni pensiero carnale, coll'anima monda e colla mente 
pura non vedi tu le cose che sono in cielo? O meraviglia, o benignitá di Dio 
verso l'uomo! » (S. Giovanni CrisosroMo, De Sacerdotio, 111, 4; cfr. MG 48, 
442, Ed. italiana, Giacomelli, Roma, 1757). 

7 En1sucE, Exp. in Orat. Dom., nm. 7, cit. da J. SoLano, Textos Eucaristi- 
cos primitivos, vol. TI, n. 875, Madrid (BAC), 1954. 
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veramente il Corpo e il Sangue del Signore e ci fa sperare di essere 
trasformati in una natura immortale e incorruttibile » *. 

In tal modo il mistero eucaristico appare non soltanto come 
uno tra gli altri sacramenti, ma come il compendio e il vertice di 
tutta Peconomia della salvezza. Esso ci unisce all'autore e consuma- 
tore della nostra fede, Gesú, Via Veritá e Vita; ci riporta allistitu- 
zione della nuova Alleanza e ci fa sospirare la sua consumazione nel- 
Peterna beatitudine del cielo; ricapitola inoltre tutti i valori terreni, 
umani e cosmici, secondo la loro propria funzione; per il sacerdote 
costituisce, infine, in modo speciale, il punto di partenza e di ar- 
rivo di tutta la sua vita sacerdotale e apostolica. 


8 «En une seconde figure il placa devant nous les deux, le pain et le 
calice: et clest son corps et son sang, par lesquels nous mangerons la nourri- 
ture de l'immortalité, et par lesquels la gráce de Esprit Saint s'écoule vers 
nous et nous nourrit en vue de nous constituer immortels et incorruptibles en 
espérance: par eux (le pain et le calice) d'une maniére que nul ne peut dire 
il nous améne á participer aux biens á venir. Alors purement, par la gráce de 
Esprit Saint, sans sacrements ni signes, nous serons nourris et deviendrons 
parfaitement immortels, incorruptibles et immutables par nature » (R. TONNEAU, 
Les homilies catechetiques de Théodore de Mopsuestia, Studi e Testi, n. 145, 
Cittá del Vaticano, 1949, n. 25, p. 575). 
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TL. - IL SACRIFICIO DELLA MESSA 


Nel mistero eucaristico e rappresentato in modo mira- 
bile il sacrificio della Croce, una volta per sempre consu- 
mato sul Calvario; vi si richiama perennemente la memoria 
e ne viene applicata la virtú salutifera in remissione dei 
peccati che si commettono quotidianamente (PaoLo vi, En- 
ciclica Myst. Fid.). 


II sacrificio nella storia delle religioni ? 


Nell'interpretare il sacrificio in uso presso i popoli appartenenti 
all'area della cosiddetta religione naturale, conviene distinguere il si- 
enificato interno e primario del rito dalle diverse circostanze nelle 
quali esso € compiuto. E vero che, per lo piú, gli atti sacrificali si 
compiono in circostanze che si riferiscono alla fertilitá (cerimonie di 
iniziazione, primavera o mietitura, fondazione di cittá, ecc.), ma le 
spiegazioni, una volta comuni, fondate sull'ipotesi della credenza in 
un dio bisognoso di mangiare o d'altre cose simili, non vengono piú 
accettate, in quanto non interpretano fedelmente la mentalitá reli- 
giosa di quei popoli. Troppe volte gli studiosi soccombono alla ten- 
denza di ricercare presso gli altri le loro medesime convinzioni sulla 
religione, oppure presuppongono modi di pensare completamente 
estranei al popolo di cui vogliono investigare le credenze. 

Malgrado le innegabili difficoltá di interpretazione, sembra che 
si possano ragionevolmente fare le seguenti affermazioni: 


1. Il fatto del sacrificio € diffusissimo tra i popoli delle reli- 


9 M. ELtaDe, Traité d'bistoire des Religions, Paris, Payot, 1964; G. VAN 
DER Leeuw, Phaenomenologie des Religion, Tubingen, 1963; (Religion in Es- 
sence and Manifestation, New York, Harper, 1963). 
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gioni naturali e primitive, anche se non sembra essere assolutamente 
universale. 


2. Tra i popoli che praticano questo rito, il sacrificio piú solen- 
ne e sempre quello celebrato in nome di tutta la comunitá. Oggi si 
riconosce che le feste rituali (nascita, iniziazione, ecc.) non riguat- 
dano la fertilita soltanto come un bene privato, ma coinvolgono 
tutta la tribú; sono feste della tribú come tale, sono celebrazioni 
comunitarle. 


3. Il sacrificio mira a stabilire rapporti tra la comunita e un 
mondo trascendente, qualche volta con un Fssere supremo nel senso 
stretto della parola. Questa modalitá viene espressa nelle forme piú 
svariate: segretezza e solennita, luogo sacro, altare elevato, presenza 
e uso degli uccelli, scalini a sette gradi, ecc. Queste forme o elementi 
del rito manifestano almeno il desiderio di partecipare alle forze vi- 
tali di un Essere superiore, ma, fatta eccezione per i popoli veramente 
primitivi, € raro che apparisca il concetto di propiziazione o di 
espiazione. 


Il sacrificio nel Vecchio Testamento 


Il Vecchio Testamento conosce vari tipi di sacrificio: Polocausto 
(Colah) in cui la vittima veniva totalmente consumata dal fuoco 
(Lv 1, 13); il sacrificio di comunione (zebah selamin:) nel quale eli 
offerenti partecipavano al banchetto (Lv 7, 11-16); i sacrifici espia- 
tori come il hattá per il peccato (Lv 4, 1-5) o assam per la colpa 
(Lv 5, 14-16); minha (significa tributo ed € probabilmente la parola 
plú antica e generica nella terminologia sacrificale), viene usato nella 
Bibbia per indicare doni vegetali (Lv 2), a cui sono simili il sacrificio 
dei pani (Lv 24, 5-9) e dell'incenso (cfr. Es 30, 34-38) ". Nelle for- 
me esterne questi sacrifici rispecchiano le forme in uso presso eli 
altri popoli contemporanei, ma si distinguono nettamente dai sacri- 
fici di questi ultimi sia per la divinitáa (Jahve, dunque monoteismo) 
alla quale erano offerti, sia per lo spirito interiore che li doveva ac- 
compagnare. Riguardo al primo punto, Pofferta delle primizie, senza 
dubbio tra le forme piú antiche di sacrificio, riveste un particolare 
significato: esse non dovevano venir offerte ad una qualsiasi divinitá 
della terra o della fertilitáa, ma al Dio che intervenne storicamente 


10 De Vaux, Le istituzioni dell'Antico Testamento, Torino, Marietti, 1964. 
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nelle vicende del popolo, cioe al Dio dell'esodo (Dz 26, 1-11). L'azio- 
ne sacrificale, specialmente P'olocausto, aveva come scopo di ricono- 
scere che Jahve al quale tutto appartiene (cfr. Sal 49, 7-15), € Signo- 
re anche dell'offerente che, posando la mano sulla vittima (Lo 1, 4), 
esprimeva che egli offriva del proprio. La necessita, poi, di uno spi- 
rito interiore risulta senza equivoci dalla predicazione dei profeti; 
essi condannano non soltanto í sacrifici offerti alle divinitá pagane, 
ma gli stessi sacrifici prescritti dalla Legge. La ragione di ció va ri- 
cercata non nell'opposizione personale dei profeti al sacrificio come 
tale, ma nel fatto che la vita del popolo era in aperto contrasto con 
lo spirito del sacrificio (cfr. Am 5, 10-15 e 21-25; Os 6, 6; Is 1, 2-8; 
11-17, ecc.). 


Interpretazione neo-testamentaria del sacrificio di Melchisedech 


Il rapporto tra Melchisedech e il sacrificio della Messa emerge 
dalla evoluzione del pensiero ecclesiastico che, tuttavia, non raccoglie 
Punanimita dei consensi. Questo rapporto viene fondato sulla tipo- 
logia espressa nella lettera agli Ebrei (5, 1-6; 7, 1-25), rafforzata dalla 
comune opinione sul carattere messianico del salmo 109 (110), nel 
quale appunto il re, per la cui incoronazione il salmo fu composto, 
e contemplato come figura del nuovo Liberatore, perché sacerdote se 
condo lPordine di Melchisedech. 

E chiaro che lPautore della lettera agli Ebrei vuole spiegare la 
superioritá del sacerdozio di Cristo nei confronti di quello levitico e, 
allo scopo, paragona la figura di Melchisedech com'é descritta nella 
Genesi con la figura di Cristo. L'essenziale si riduce a tre punti: a) 
Melchisedech godeva una « eternitá letteraria » — € descritto privo 
di nascita e di morte; b) Melchisedech ricevette decime da Abramo, 
benché questo non risulti chiaro dal racconto della Genesi; c) Egli 
benedisse Abramo. In virtú di questa esegesi dell'autore sacro, il 
sacerdozio di Melchisedech € accettato unanimemente dalla tradizio- 
ne come tipo del sacerdozio di Cristo. Se ne serve anche il Vati- 
cano II (PO 4). 

Meno chiara appare la simbología eucaristica del pane e del vino 
offerti da Melchisedech. Non solo e difficile ravvisare un contesto 
sacrificale nel racconto della Genesi, ma non risulta nemmeno che 
la lettera agli Ebrei contenga un riferimento al pane e vino di Mel. 
chisedech. In favore di un'interpretezione eucaristica si possono Ci- 
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tare Clemente Alessandrino *, Cipriano %, Epifanio Y, Giovanni Cri- 
sostomo **, Agostino Y, Giovanni Damasceno '*. Con grande audacia 
l'Ambrosiaster scrive: « lam Melchisedech futurum mysterium incar- 
nationis et passionis Domini ostendit dum Abraham primum quasi 
patri fidelium tradidit eucharistiam Corporis et Sanguinis Do- 
mini » ”. 

Il nome di Melchisedech si trova nel Canone della Messa al- 
meno dalla meta del quinto secolo. Nel medio evo linterpretazione 
divenne comune. 1 luterani la contestarono. Nel Concilio di Trento 
non mancarono alcuni teologi che avanzarono dubbi e riserve sulla 
veritá del simbolismo, ma prevalse la risposta di Didaco di Pavia 
che sacerdozio e sacrificio sono correlativi (Cor. Trid., VU, 732). 


Interpretazione neo-testamentaria delle parole di Malachia (1, 11) 


Il ministero di questo profeta coincide con un tempo di grande 
lassismo in materia di purezza rituale nell'offerta delle vittime dei 
sacrifici (MI 1, 7) e di mancanza di fiducia in Jahve (MI 2, 18). La 
rinnovazione auspicata dal profeta avverrá nel tempo escatologico 
del giorno di Jahve (M/ 3, 1-21). In questa prospettiva egli vede 
anche l'istaurazione universale fra le genti della « oblatio munda » 
(MI 1, 11). Che Malachia avesse in mente un rituale specifico (il 
culto della diaspora, il culto del Signore dei cieli presso i Persiani, 
ecc.), non trova consenzienti gli esegeti. Sembra piuttosto ragione- 
vole sostenere che abbia auspicato un sacrificio veramente degno della 
santitá divina, senza specificarne la forma. 

Fin dai primi tempi del cristianesimo (cfr. Didaché, c. 14), la 
tradizione patristica, orientale e occidentale, e pressoché unanime nel- 


11 CLEMENTE ALESSANDRINO, Stromata, 4, 25; MG 8, 1371. 

12 Ep. 63, 4; MG 4, 376. 

13 Almeno implicitamente in Adv Haer., Lib. 1, tomo 1; Haer. 35, vel. 55 
(Adv. Melchisedechianos), MG 41, 971-990, specialmente col. 982. 

14 Hom in Ps. 109, 9; In Gen. Hom 35, 5; MG 53, 276-328. 

15 Ipse est etiam sacerdos noster in aeternum secundum ordinem Melchi- 
sedech, qui seipsum obtulit holocaustum pro peccatis nostris, et eius sacrificii 
similitudinem celebrandam in suae passionis memoriam commendavit, ut illud 
quod Melchisedech obtulit Deo, iam per totum orbem terrarum in Christi Ec- 
clesia videamus offerri. (De Div. Og. 83, q. 61, 2; ML 40, 49: cfr. anche De 
Civ. Dei, XVII, 17; ML 41, 551: Adv. Judaeos, 9, 13; ML 42, 61: Contra 
Adv. Leg. et Proph., 1, 20, 39; ML 42, 627, et alibi). 

16 De Fide Ortbodoxa, Lib. IV, c. 13; MG 94, 1149-1150, 

11 Liber Quaestionum Veteris et Novi Testamenti, mn. 109; ML 35, 2329, 
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lPinterpretare questo passo in senso eucaristico '*, anche se qualche 
volta esso viene usato per significare Vinterioritá della vita cristiana. 
Il Concilio di Trento (DS 1742) e il Vaticano II (LG 17) accet- 
tano la tradizione. 


Aspetti sacrificali della Cena del Signore 


Il termine « Cena del Signore » € di S. Paolo (1 Cor 11, 20). 
Benché essa non venga dalla Scrittura esplicitamente detta sacrificio, 
tuttavia il suo carattere sacrificale e chiaramente presupposto sia nei 
Sinottici che nelle lettere di S. Paolo. 

Matteo (26, 17-20), Luca (22, 7-13) e in maniera piú esplicita 
Marco (14, 12-16), ci presentano la Cena come la celebrazione pa- 
squale del Signore; ora sappiamo che il carattere sacrificale della 
pasqua appare spesso nell'A.T. (cfr. Es 12; D£ 16). Dunque la Cena 
e collocata dai Sinottici in un contesto sacrificale. 

Inoltre, indubbiamente sacrificale € la terminología usata, spe- 
cialmente per il Calice: « Il mio Sangue della nuova Alleanza... 
sparso » (Mf£ e Mr), «la nuova Alleanza del mio Sangue » (Lc e 
Paolo). Y sangue, come sede della vita, € proprieta esclusiva di 
Dio (Gn 9, 4 e passim); ha pertanto una virtú espiatrice (Lv 17, 11) 
e per questo anche Pantica alleanza viene sancita con lo spargimento 
del sangue (Es 24, 8). E facile, dunque, scorgere un chiaro riferi- 
mento al rito con il quale il vecchio patto fu stabilito, nelle espres- 
sioni con le quali viene descritta l'ultima Cena. C'e peró una difte- 
renza: la virtú di questo Sangue é vicaria, € « sparso per molti » 
(cioé tutti); per questa ragione molti autori vedono qui un'impli- 
cita identificazione tra Gesú e il Servo di Jahve (Is 53). 

Che questo rito della nuova Alleanza rivesta un carattere sa- 
crificale, risulta piú spiccatamente dalla teologia di S. Paolo. Nel con- 
testo della propria terra divisa tra Giudea e Samaria, le aspettative 
messianiche bramano pace e unitaá. Di fatto, una pace ben piú gran- 
de, quella tra Giudei e Gentili, viene sigillata con il Sangue di Cri- 
sto: « Voi che una volta eravate lontani, siete divenuti vicini me- 
diante il Sangue di Cristo. Egli infatti e la nostra pace... » (Ef 2, 
13-14). Per questo piú riprovevoli sono dunque le divisioni e i pat- 


18 Cfr. S. Grustino, Dialogus cum Triphone, c. 41; MG 6, 744; Eusebio 
pi CesaREA, Demonstratio Evangelica, 1, c. 10; MG 22, 93-4; S, ATANASIO, 
Ep. 4, n. 3; MG 26, 1378. 
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titi, gli scandali e le scissioni fra gli stessi cristiani che partecipano al- 
Peffusione di questo Sangue riconciliatore (1 Cor 11, 23-26). 

Questo ragionamento in tanto vale, in quanto si tratta, non piú 
o non solo della Cena del Signore come avvenimento storico gia pas- 
sato, ma della celebrazione liturgica ecclesiastica delleffusione del 
Sangue presente e attuale. D'accordo con Luca, Paolo ci riporta qui 
il comando di Cristo di celebrare la Cena come memoriale: « in me- 
moria di me». Nell'uso biblico la parola « memoriale », come il 
verbo « conoscere », non ha un valore puramente noetico o episte- 
mologico, ma connota anche un'esperienza vitale. Iddio « ricorda » 
il suo patto per attuarlo (Es 2, 24); € pregato di ricordarlo per 
metterlo in pratica (Ne 1, 8ss.); non ricordare i peccati significa 
perdonarli (Is 43, 25); Puomo deve ricordare il sabato per santi- 
ficarlo (Es 20, 8) e si ricordano le gesta di Dio per benedirlo (Sal 
77 (76), 12 ss.). Cosí il memoriale pasquale per il Giudeo significava 
esperimentare di nuovo la virtú liberatrice di Dio in se stesso e 
nel suo ambiente contemporaneo. L'anamnesi eucaristica non e dun- 
que semplicemente un rito commemorativo, ma una vera e propria 
rinnovazione del sacrificio per cui i fedeli possono associarsi attual- 
mente al sacrificio dela Croce. E una vera « koinonía » con il Corpo 
e con il Sangue di Cristo (1 Cor 10, 15-17). La riscoperta del senso 
biblico di « memoriale » contribuisce molto a raftorzare la fede 
della Chiesa nella veritá del sacrificio della Messa. 


Interpretazione dei Santi Padri 


La fede dei SS. Padri si rivela innanzi tutto nello sviluppo delle 
forme liturgiche. Per non entrare nel vivo delle molte discussioni 
intorno alle origini della liturgia cristiana, ci limitiamo a segnalare 
Panalisi fatta da L. Bouyer ”. 

Le liturgie esistenti prima della metá del sec. 1V si dividono 
in varie forme principali secondo le regioni di origine: Siria Orien- 
tale, Siria Occidentale, Alessandrina, Romana e Mozarabico-gallicana. 
In linea di massima si puo affermare che tutte contengono: 1) riflessi 
trinitari nella loro composizione; 2) preghiere d'intercessione al 
Padre e alla Chiesa celeste per i bisogni della Chiesa pellegrina; 
3) preghiere al Figlio con il racconto dell'ultima Cena e la domanda 


1 L. Bouver, Encharistia, Tournai, Desclée, 1966, c. 6: L'Eucharistie Pa- 
tristique. 


240 


di grazia e remissione dei peccati; 4) Pinvocazione allo Spirito Santo 
perché trasformi gli elementi nel Corpo e Sangue di Cristo e renda 
accettabile il sacrificio; 5) una dossologia finale. La presenza del 
Signore e la comunicazione attuale nella grazia redentrice del suo 
sacrificio, appare costantemente in tutti gli « schemi ». 

Inoltre Pinsegnamento dei Padri non lascia alcun dubbio ragio- 
nevole sulla loro fede nell'aspetto sacrificale della Messa. La Didaché 
suppone che la fractio panis sia la realizzazione della profezia di 
Malachia (c. 14). Ignazio di Antiochia, anche se piú chiaramente 
si esprime sulla presenza reale, nondimeno rivela la sua fede nel 
sacrificio associando sangue e altare” con riferimento all'eucaristia. 
S. Giustino parla dell'aspetto sacrificale specialmente nel Dialogo con 
Trifone (cc. 41, 70. 117), in cui paragona Peucaristia con i sacrifici 
del Vecchio Testamento. S. Giovanni Crisostomo, « Doctor Eucha- 
ristiae », € meglio conosciuto per la sua testimonianza e la sua dot- 
trina sulla presenza reale, ma nella sua concezione di sacrificio si di- 
mostra straordinariamente sensibile alla problematica moderna. In- 
siste sull'unico Altare celeste e terrestre e mette in chiara luce Piden- 
titá tra la vittima nell'Ostia e la vittima sulla Croce, fra il Sacerdote 
allaltare e il Sacerdote sul Calvario ?!. 

S. Agostino mette Peucaristia in rapporto con i sacrifici del Vec- 
chio Testamento, con il sacrificio di Melchisedech e con la profezia 
di Malachia ?. 

La Chiesa antica, dunque, chiamando J'eucaristia loblazione di 
Cristo, 'immolazione di Cristo, mettendo l'eucaristia in rapporto con 
le profezie sacrificali e con i sacrifici dell'A.T., e celebrando l'euca- 
ristia in un contesto Trinitario, afterma concretamente l'identita del- 
leucaristia con il sacrificio del Figlio di Dio sul Calvario. 


Concordanza con la dottrina di tutte le Chiese Oriental: 


11 Decreto sull'ecumenismo affterma chiaramente che le Chiese 
Orientali « hanno veri sacramenti, e soprattutto, in forza della suc- 


20 Studete igitur una gratiarum actione uti; una enim cato domini nostri 
Jesu Christi, et unus calix in unionem sanguinis ipsius; unum altare et unus 
episcopus cum presbyterio et diaconis, conservis meis; ut quod facitis secundum 
Deum faciatis (Epistola ad Philadelphienses, c. 4). 

21 S. loannes CmrisostToMUS, Hom. in Ep. ad Hebraeos, n. 17; MG 63, 
129; In Ep. ad Cor., 1, n. 24; MG 61, 119. ] 

2 S. Aucustinus, Contra Faustum, XX, 18, 21; ML 42, 385, e passim. 
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cessione apostolica, il sacerdozio e l'eucaristia » (UR 15). Siccome 
il Concilio rivolge il suo pensiero alle scissioni avvenute in Oriente 
«sia per la contestazione delle formule dommatiche del Concilio 
di Efeso e di Calcedonia, sia piú tardi per la soluzione della comu- 
nione ecclesiastica tra i patriarcati orientali e la sede romana » 
(¿b., 13), si puo concludere che tutte le Chiese Orientali (nestoria- 
na, monofisita, ortodossa), posseggono l'eucaristia valida. Questa po- 
sizione e tradizionale nella Chiesa latina; gia i grandi maestri medie- 
vali, Alessandro di Hales, S. Bonaventura, S. Tommaso (cfr. $. Th., 
TIT, 82, 7), Riccardo di Mediavilla, riconoscevano che lo scisma non 
invalidava Vesercizio dell'ordine sacro (cfr. DTC V, 1318-19). 

Alcuni teologi avanzarono delle riserve sull'ortodossia eucari- 
stica delle Chiese nestoriane e monofiste, fondandosi sul fatto che 
le loro credenze intorno al mistero del Verbo incarnato erano in 
disaccordo con la nostra fede. Tuttavia i recenti sviluppi ecumenici 
e, particolarmente, le Declarationes communes rilasciate da diversi 
Patriarchi Orientali e da Paolo VI”, dimostrano che quelle diffe- 
renze erano piú verbali che reali, dovute al consolidarsi di vecchi 
malintesi e alla mancanza di reciproche relazioni. 


Motivi dei Luterani per respingere 
il carattere sacrificale della Messa 


11 riftuto dei Luterani si ispira alle seguenti ragioni: 

1. E una conseguenza logica del loro principio della giusti- 
ficazione per la sola fede, secondo il quale la giustizia di Dio arriva 
alluomo (imputazione esterna) come conseguenza dell'incontro im- 
mediato e personale del peccatore con Cristo. La Parola € Pappello 
di Dio a cui Puomo deve rispondere con la fede. La Messa (Abend- 
mahl) non e che un mezzo umano e, afínché non comprometta, in 
quanto tale, lPunitá e Pefficacia universale della morte redentiva di 
Cristo, deve considerarsi al massimo come Poccasione per l'uomo 
d'incontrarsi con Cristo. 


2. P'efficacia esclusiva della Parola di Dio in ordine alla 
grazia. Nella S. Scrittura Iddio parla agli uomini, invitandoli a sotto- 


_ 2 Declaratio communis di Paolo VI e S.B, Mar Ignatius Jacob di Antio- 
chia, 27 ottobre 1971, in AAS 1971, 514-5; di Paolo VÍ e Vasten 1, Catholicos 
dí Armenia, 12 maggio 1970, in AAS 1970, 416-7; di Paolo VI e A. Shenouda, 
Patriarca di Alessandria, 10 maggio 1973, in AAS 1973, 299-300. 
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mettersi a questa parola la quale sola, viva ed efficace, pud recare 
la benevolenza divina allumanitá. L'esagerata insistenza dei luterani 
sulla presenza esclusiva della Parola, provocó Vinsistenza da parte 
della Chiesa sulla presenza sacramentale, con il risultato che la 
coscienza della presenza di Cristo nella sua parola venne oscurata. 
L*Enciclica Mysterium Fidei di Paolo VI ha contribuito molto a 
dissipare questo malinteso. 


3. Il sacerdozio universale dei fedeli. Negato il carattere 
sacrificale della Messa, si deve negare anche il sacerdozio ministe- 
riale. Tale distinzione di uffici non esiste, anche perché la parola 
stessa di Dio ci insegna che tutti i battezzati sono insigniti del 
sacerdozio regale (1 Pf 2, 9 - Lutero riconosce la canonicitá della 
prima lettera dí S. Pietro) ?. 

E superfluo dire che, con tali teorie, la Messa privata (Winkel- 
messe), lo stipendio della Messa, la conservazione delle sacre Specie, 
Dadorazione del Santissimo non hanno piú ragione di essere. 

Ma quale scopo puó avere la celebrazione della Cena secondo 
la teologia dei Luterani? Essa offtre alluomo loccasione di incon- 
trarsi con Cristo, o per ricevere il perdono dei peccati (Lutero), o per 
associarsi al segno di comunanza tra Cristo e i suoi fedeli (Zwinglio), 
O per partecipare nell'espressione dell'amore di Dio verso gli uomini 
in Cristo e nel rendimento di lode e di grazie a Dio per Cristo 
(Calvino). Essa rimane, dunque, sempre « sacramento » O « segno » 
del divino. 

C'é veramente da rammaricarsi per il fatto che i Riformatori 
non sono riusciti a capire che i loro ideali divengono molto piú con- 
creti, non negando, ma affermando il carattere sacrificale della Cena. 


Dottrina del Concilio di Trento 


Dall'inizio del Concilio i Padri volevano esporre la dottrina 
cattolica sullEucaristia e sulla Messa (CT V, 1008). Di fatto, la 
dottrina venne elaborata in due sessioni diverse; nella sessione XITI 
si trattó della presenza reale e nella NIT del sacrificio della Messa. 
Riguardo al sacrificio, questi sono i punti principali di dottrina: 


1. La Messa e una «re-praesentatio » del sacrificio della 
Croce, afidata alla Chiesa per lP'applicazione dei meriti acquisiti da 


24 Die Religionen in Geschichte und Gegenwart, Túbingen, IV (1960), 
coll. 892-3; Id. 1 (1957), 29-30; Id. IV (1960). 1654. 
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Cristo con il suo sacrificio; essa €, dunque, un vero sacrificio, anche 
propiziatorio, che si celebra in onore dei Santi e per il bene della 
Chiesa, dei vivi e dei defunti (cap. 1, cann. 1 e 3; DS 1740, 1751, 
1753). Il carattere sacrificale dell'eucaristia non e un'invenzione dei 
teologi, ma proviene dalla volontáa di Cristo che ha voluto lasciare 
alla sua Chiesa un sacrificio visibile. Non + suficiente dire che il 
sacrificio e solo la comunione (Christum ad imanducandum dari - 
DS 1751), né che la Messa e solo sacrificio di lode e di ringrazia- 
mento, né che e soltanto un rito commemorativo (nuda commemo- 
ratio), né che sia di profitto solo a chi si comunica (soli prodesse 
sumenti). 


2. L'identitá tra il sacrificio della Messa e quello della Chiesa. 
Da quanto e stato detto precedentemente sulle ragioni che portarono 
Lutero a negare il carattere di sacrificio all'eucaristia, € chiaro che 
il suo errore fondamentale + stato di ritenere che la dottrina sul 
sacrificio in senso stretto non fosse che un'invenzione dei teologi 
medievali. 


3. Il sacrificio della Messa e sacrificio della Chiesa, Capo e 
Corpo. Poiché Cristo lo ha istituito per lasciare alla sua Chiesa un 
sacrificio visibile, esso € espressione della Chiesa come tale ed e, 
perció, paragonabile alla Pasqua dell'A. Testamento, sacrificio « quod 
multitudo filiorum Israel immolabat » (DS 1741). 


Identitá della Vittima e del'Offerente nel sacrificio 
del Calvario e della Messa 


Il Concilio di Trento insegna espressamente: « Una e mede- 
sima e POstia, lo stesso (Cristo che € contenuto e in modo incruento 
immolato) si oftre per il ministero dei sacerdoti, Lui che offrí se 
stesso sulla Croce, e la diversitá sta solo nel modo di offrire » (cfr. 
DS 1743). Questo insegnamento che fu gia del Concilio Lateranense 
IV (cfr. DS 802), viene ripreso nell'Enciclica Mediator Dei di 
Pio XII (cfr. AAS 1947, 548), nell'Enciclica Mysterium Fidei di 
Paolo VI (cfr. AAS 1965, 761), e nell'Istruzione Eucharisticum 
Mysterium n. 3 (cfr. AAS 1967, 549). 

Nel sacrificio si deve considerare colui che offre, ció che viene 
ofterto e il modo di offrire. Nella Messa e nella Croce, colui che 
oftre (il Sacerdote) e ció che viene offerto (la Vittima) sono identici. 
L*unica differenza sta nel modo di offrire. Difatti: 

a) Nella Messa Cristo si offre per mezzo del ministero di 
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persone ad hoc consacrate, cioé per mezzo di coloro che hanno rice 
vuto una speciale partecipazione del suo sacerdozio attraverso il 
sacramento dell'ordine. 

b) Nella Messa Cristo si offre sotto una forma che non gli 
e propria, cioé sotto le specie del pane e del vino. Queste modalita 
relative alPOfferente e alla Vittima principale non cambiano Pidentitá 
di Offerente e di Vittima. 

c) In quanto sacrificale, ogni atto procede necessariamente 
dalla volontá di Cristo Sacerdote e, poiché egli + sacerdote nella 
natura umana (ipostaticamente unita), la Messa riceve la propria 
natura sacrificale da un atto della volonta umana di Cristo. Si discute 
tra 1 teologi se sia sufficiente appellarsi all'atto della volontá umana 
di Cristo, implicitamente contenuto nel mandato di celebrare 1'Euca- 
ristia come memoriale della Passione (atto posto, quindi, semel pro 
semper), oppure se sia necessario un atto distinto di volontá da 
parte di Cristo per ogni Messa che si celebri. 


Valore della Messa cosiddetta « privata » 


«Se € sommamente conveniente che alla celebrazione della 
Messa partecipi attivamente gran mumero di fedeli, tuttavia non € 
da rimproverarsi, anzi da approvarsi la Messa celebrata privatamen- 
te » (Myst. Fid.; cfr. AAS 1965, 761). L'opinione contraria deriva: 

a) dall'esagerazione del sacerdozio comune dei fedeli. Si ritie- 
ne che tutti vi partecipino allo stesso titolo, e si conclude « che il 
sacrificio eucaristico e una vera e propria “concelebrazione” e che 
e meglio che i sacerdoti ““concelebrino” insieme col popolo presente, 
piuttosto di offrirlo privatamente » (Mediator Dei; AÁS 1947, 553). 
Questa posizione e in contrasto con la Lumen Gentium (n. 10) che 
insegna che « ognuno, a suo proprio modo, partecipa del sacerdozio 
di Cristo »; 

b) dallPeccessiva insistenza sulla « pieta oggettiva » dell'azio- 
ne ecclesiale fino al punto di stimare che l'assistenza devota dei 
sacerdoti alla Messa 2 da preferirsi alla celebrazione da parte dei 
singoli. Tale teoria € stata respinta da Pio XII (cfr. Ai Cardinali, 
2 novembre 1954; AAS 1954, 669; Al Congresso di Assisi, AAS 
1955, 716-18). Essa confonde, evidentemente, Patto sacrificale, che 
é atto di Cristo, con il frutto percepito dai singoli. 
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La partecipazione dei fedeli alla Messa, come pure la Comunione, 
: E e : 
anche se sommamente desiderabili, non ne costituiscono l'essenza 


Non esiste documento ecclesiastico sull'Eucaristia, che non rac- 
comandi la partecipazione — e anche la comunione — ai fedeli. 
A questa partecipazione esortano il Concilio di Trento (cfr. DS 
1747), Leone XIII (Mirae Caritatis; cfr. DS 3861), Pio X (cfr. DS 
3375, il Vaticano 11 (SC 48 e 55), ecc. Nessun dubbio dunque che 
tale partecipazione sia auspicabile. Discutibile e invece il modo di 
concepire questa partecipazione presso alcuni autori che la ritengono 
quasi un elemento indispensabile ed essenziale. Essi si appellano al 
concetto di Messa-banchetto o Messa-pasto. 

Gli accennati autori Y — qui parliamo soltanto di quelli catto- 
lici — ammettono che per la Messa sono richieste la consacrazione 
e la comunione ma, mettendo l'accento sul concetto di eucaristia 
come nutrimento, considerano la partecipazione dei fedeli come ele- 
mento di primaria importanza. La loro teoria, quindi, non e sempli- 
cemente una nuova presentazione della Cena luterana ma, piuttosto, 
un tentativo di riscoprire una dimensione eucaristica veramente 
biblica. 

Non vi e dubbio che l'Eucaristia € il « sacrum convivium ». 
Tuttavia, circa la citata teoria, si devono fare due osservazioni: 
a) se si giunge al punto di affermare che la Messa senza la comu- 
nione dei fedeli € sconsigliabile, ci si troverá in contrasto con la 
dottrina della Chiesa, poiché e di fede che la Messa, anche con la 
comunione del solo celebrante, e lecita e lodevole (cfr. DS 1758); 
b) se a tanto non si arriva, la teoria rischia ugualmente di compro- 
mettere il carattere essenzialmente sacrificale della Messa. Il mistero 
del Calvario non puó certo essere considerato isolatamente, cioé 
separato dalla totalita del mistero pasquale e dal banchetto escato- 
logico. Ma resta pur vero che il sacrificio della Messa ci si presenta 
principalmente questo elemento del mistero pasquale che e la morte 
di Cristo. 

La retta dottrina in materia e compendiata da Pio XII: « Si 


25 E una teoria prima proposta nel 1905 da Mons. Bellord, Vicario Apo- 
stolico di Gibilterra, e sviluppata in seguito da F. Renz. Cfr. A. MichEL, Re- 
centi deviazioni dottrinali sull'Eucaristia, in Encaristia, A. PIOLANTI (ed.), Roma, 
Desclée, 1957, 584-5; J. CH. Diner, L'Eucharistie, Problémes du temps pré- 
sent, Esprit et Vie, 1969, 681-683; A. ProLaNTI, I motivi dell'Enciclica « My- 
sterium Fidei », in Divinitas, 1966, 237-271. 
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deve infatti ancora una volta notare che il sacrificio eucaristico con- 
siste essenzialmente nell'immolazione incruenta della Vittima divina, 
immolazione che e misticamente manifestata dalla separazione delle 
sacre specie e dalla loro oblazione fatta dall'Eterno Padre. La Santa 
Comunione appartiene all'integritá del sacrificio... e, mentre e asso- 
lutamente necessaria al ministro sacrificatore, ai fedeli e da racco- 
mandarsi vivamente » (Med. Dei, cfr. AAS 1947, 563). 


Elemento costitutivo 
del sacrificio della Messa 


Fra le teorie dei teologi sulla natura del sacrificio dell'eucari- 
stia, tralasciando quelle giá superate, ci limitiamo a segnalare alcune 
che possono considerarsi ancora attuali. 


1. Teoria dell'oblazione 


Proposta da Lepin %*, venne sviluppata da M. de la Taille 4?. Ri- 
tenendolo legittimato dalla storia delle religioni, questi autori fanno 
appello al principio che Pessenziale nel sacrificio e Pofferta, non l'im- 
molazione. Nella Messa la Chiesa perpetua Vofferta rituale compiuta 
da Cristo nella Cena, con Punica difterenza che la Cena ebbe luogo 
prima del Calvario. In questa teoria si presuppone che Cristo glo- 
rioso rivesta in cielo anche il carattere di vittima — in statu victimae 
immolatae — ció che non e facile capire; la Messa non e che il rinno- 
vamento della oblazione rituale. Oblazione dunque « attiva » di una 
vittima « passiva ». L'unico atto di oblazione fatto da Cristo nella 
Cena persevera attraverso le diverse celebrazioni, ed € suficiente per 
spiegare il carattere sacrificale di ciascuna rinnovazione. 


2. Teoria dell'imimolazione mistica 


Una vigorosa svolta verso la soluzione del problema venne data 
da Ludovico Billot (1846-1931), il quale riprese, verso la fine del se- 
colo scorso, concezioni classiche dimenticate, ritornando alla teologia 
sacramentaria di S. Tommaso **. Il Billot mise in evidenza la dottri- 
na tomista, secondo la quale il sacrificio esterno e destinato a signifi- 
care ed esprimere il sacrificio interiore 9%, con il quale Puomo si offre 


a Idée du sacrifice de la Messe d'apres les théologiens..., 2? éd., Paris 1926. 
25b Mysterium Fidet..., 3% éd., Paris 1931. 
25e Cfr. Summa Theologíae, TI, q. 83, a. 1. 

» 254 Cfr, S. Acostino, De Civ. Dei, X, 5. 
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a Dio. D'altra parte il sacrificio esteriore consiste nella oblazione e 
nella immolazione della vittima. 

Secondo Billot, la Messa e sacrificio in quanto memoriale, rap- 
presentativo e misticamente rinnovativo del sacrificio della Croce. 
Per la consacrazione distinta e separata delle due specie, vi verbo- 
rum e simboleggiato o misticamente ri-presentato lo stato di vittima. 
Ed in questo consiste l'aspetto sacrificale. 

Le modalitá di questa distruzione o immolazione, osserva Billot, 
sono molto ampie, perché hanno lo scopo di significare la suprema 
adorazione offerta a Dio nel sacrificio interiore: non e perció neces- 
saria una formale distruzione della vittima, ma e suficiente anche una 
distruzione equivalente, purché sia sufficiente a significare l'interiore 
sacrificio. Conseguentemente, quando la vittima e presente sull'altare 
sotto le proprie specie, dovrá essere immolata nelle proprie specie; 
quando invece é presente sotto specie non proprie, sará sufficiente 
una immolazione sotto queste specie che rendono visibile l'azione sa- 
crificale, come é richiesto dall'esigenza del culto pubblico. 

Billot sostiene che P'essenza della Messa consiste nella consacra- 
zione del pane e del vino. La vera ragione per cui la transustanzia- 
zione é un vero sacrificio sta nel fatto che per tale duplice consacra- 
zione, il corpo di Cristo é sacramentalmente presente e separato dal 
sangue sotto le specie di pane, ed il sangue separato dal corpo sotto 
le specie di vino: in tale modo Cristo viene presentato sull'altare 
nello stato di passione e di morte, che ebbe sulla Croce; in questa 
presentazione consiste la incruenta immolazione, oltre la quale non e 
possibile trovare altra cosa, che possa rendere la Messa un vero e 
proprio sacrificio. D'altra parte questa immolazione mistica € sufh- 
ciente per costituire un vero sacrificio perché essa esprime convenien- 
temente il sacrificio interiore, che € elemento fondamentale e valo- 
rizzatore di ogni sacrificio **, 

Concludiamo dunque che, secondo Billot, la S. Messa € un vero 
sacrificio in forza della consacrazione; la transustanziazione infatti for- 
malmente ed in se stessa e sacrificio, perché € immolazione incruenta 
di Cristo, rappresentativa della immolazione cruenta della Croce ?*. 


e L, BiLLor, De Ecclesiae sacramentis, 7% éd., Romae 1931, pp. 624-637. 
25 Casel ha proposto la sua « teología del mistero ». Egli vede una parteci- 
pazione « attiva » dei misteri delllumanitá di Cristo in tutte le azioni liturgiche, 
secondo il detto famoso di S. Leone Magno: « Quod itaque Redemptoris nostri 
conspicuum fuiít, in sacramenta transivit» (Ser. 74, c. 2, ML 54, 398). La 
Messa e sacrificio perché presenta (anziché ri-presenta o rappresenta) lo stesso 
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3. Llinsegnamento del recente Magistero della Chiesa 


11 nucleo fondamentale della teoria, secondo la quale Pessenza 
sacrificale della Messa e la consacrazione separata del Corpo e del 
Sangue di Cristo, ha ottenuto una valida conferma dall'Enciclica Me- 
diator Dei di Pio XII. Bisogna affermare infatti che « ... per mezzo 
della transustanziazione del pane in corpo e del vino in sangue di 
Cristo, come si ha realmente presente il suo corpo, cosí si ha il suo 
sangue; le specie eucaristiche poi, sotto le quali + presente, simboleg- 
giano la cruenta separazione del corpo e del sangue. Cosí il memoriale 
della sua morte reale sul Calvario si ripete in ogni sacrificio dell'altare, 
perché per mezzo dei simboli distinti si significa e dimostra che Gesú 
Cristo e in stato di vittima... Si deve difatti ancora una volta notare 
che il Sacrificio Eucaristico consiste essenzialmente nell'immolazione 
incruenta della vittima divina, immolazione che € misticamente ma- 
nifestata dalla separazione delle sacre specie e dalla loro oblazione 
fatta all Eterno Padre » (Pio XII, Enc. Mediator Dei, 20-X1-1947, 
cfr. AAS. 39 (1947), 548-549 e 563). 

Nella sua sostanza la stessa dottrina é stata confermata da 
Paolo VI, nell'Enc. Mysterium Fidei, quando afterma che «il Si- 
gnore si immola in modo incruento nel sacrificio della Messa, che 
rappresenta il Sacrificio della Croce, applicandone la virtú salutifera, 
nel momento in cui per le parole della consacrazione comincia ad es- 
sere sacramentalmente presente, come spirituale alimento dei fedeli, 
sotto le specie del pane e del vino » (Paolo VI, Enc. Mysterium 
Eder o- 121965. Cirilo 07 (1965), 102). 


sacrificio del Calvario; in tal modo Patto interno del principale Offerente sará 
VPidentico atto del Calvario. ) 
In questa opinione del Casel, peró, non sono tenute sufficientemente in 
considerazione la singolaritá della Messa e la sua diversitá dal sacrificio del 
Calvario. La funzione delle specie, infatti, e, fino ad un certo punto, lo stesso 
aspetto ministeriale del Celebrante, appaiono di importanza secondaria. 
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II. - IL MINISTRO DELL'EUCARISTIA 


La Chiesa, fungendo in unione con Cristo da Sacerdote 
e da Vittima, offre tutta intera il sacrificio della Messa 
e tutta intera vi e offerta (PaoLo vi, Enciclica Myst. Fid.). 


Battesimo e partecipazione eucaristica nelle liturgie antiche 


Intendiamo per liturgie antiche le fonti che ci attestano Pordi- 
namento ecclesiastico e il suo significato nel periodo che intercorre 
tra gli inizi del cristianesimo e la meta del sec. IV. 1 documenti 
liturgici piú importanti sono: 1) la Didache (100-150); 2) la prima 
Apologia di Giustino (scritta a Roma intorno al 150); 3) le Tradi- 
zioni Apostoliche di Ippolito (scritte a Roma verso il 215, incor- 
porate poi nelle Constitutiones Apostolorum del 400); 4) le Cate- 
chesi Mistagogiche di S. Cirillo di Gerusalemme; 5) il De Mysteriis 
di S. Ambrogio di Milano (ML 16, 405-426) che segue S. Cirillo 
ma con adattamenti per il proprio rito. Tutte queste fonti conver 
gono su due temi centrali: Battesimo ed Eucaristia ?, 

L”associazione tra battesimo ed eucaristia rimonta ai tempi apo- 
stolici. Facendo il paragone fra il popolo dell'antica Alleanza e quello 


26 La Didaché, in S. CoLomBO (ed.), SS. Patrum Apostolicorum Opera, To- 
rino, SEL, 1938, pp. 1-27; S. Grustino, Apología Prima, MG 6, 336-440, 336- 
465; IproLrro, Hippolyte de Rome, La tradition Apostolique, ed. B. Botte, 
Paris, Editions du Cerf, 1968; S. CrriLLo Dr GERUSALEMME, Catechesi Mysta- 
gogiche (cio omelie 19-25 tenute a Gerusalemme intorno al 350), MG 33, 1072- 
1128; S. AmBroc1o, De Mysteriis, ML 16, 405-426. Per consultazione piú facile, 
si possono trovare gli elementi principali in PauL F. PALMER, Sacraments and 
Worship: Liturgy and doctrinal development of Baptism, Confirmation and 
Eucharist, London, Darton, Longmann and Todd, 1957: Sources of Christian 
Theology, n. 1. 
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della nuova, S. Paolo afferma che la sorte di quelli serve da ammo- 
nimento per noi. Infatti l'antico popolo, attraversando il Mar Rosso, 
fu battezzato in Mosé (eis ton Moysen) e tutti mangiarono lo stesso 
cibo spirituale e bevvero la stessa bevanda spirituale: « eppure Iddio 
li fece perire nel deserto » (1 Cor 10, 1-4). Cosí pud avvenire anche 
per i cristiani. Dalla terminologia usata € impossibile non scorgere 
quí un'allusione al battesimo e all'eucaristia. Origene conferma que- 
sta interpretazione, sottolineando e spiegando come, in entrambi i 
casi, Pantico fu immagine del nuovo”. 

S. Tommaso, con la consueta chiarezza, riassume i dati della 
tradizione, affermando che tutti i sacramenti hanno la loro forza 
dalla Passione del Signore ed € proprio mediante l'uso dei sacramenti 
che questa forza viene a noi comunicata; ció vale soprattutto del 
battesimo e dell'eucaristia « quae sunt potissima sacramenta », in 
quanto essi sono simboleggiati dall'acqua e dal sangue sgorgati dal 
sacro costato (9. ib. LLL62. 0 Cc): 

La ragione di questa mutua relazione si trova, in parte, nel 
principio che il battesimo e la porta attraverso la quale l'uomo e 
introdotto agli altri sacramenti (cfr. DS 1314; Catech. Rom., par. II, 
c. 2, 4). « Mediante il battesimo gli uomini vengono inseriti nel 
mistero pasquale di Cristo, con lui morti, sepolti, risuscitati » 
(SC 7). S. Paolo svolge questo tema in diversi passi (cfr. Rm 6, 
1127 Col 2, 11-13 Ef2, 58:02 +17 2, 11-13). Nella lettera a1, Ro- 
mani (6, 3-5), si serve di un simbolismo che, nel rito per immer- 
sione, risulta molto vivo. 11 termine « batizein » significa letteral- 
mente « tuffarsi dentro »; Pentrare e Puscire dalllacqua aveva un 
doppio significato, poiché era segno della morte e risurrezione cot- 
porale di Cristo, ed era anche simbolo dell'incorporazione del cri- 
stiano in questo mistero. Tale incorporazione richiede evidentemente 
lPazione dello Spirito Santo. S. Cipriano spiega: « Nel battesimo si 
riceve lo Spirito Santo, e cosí ai battezzati e agli arricchiti dello 
Spirito Santo é concesso di bere il Sangue del Signore »*. 

Qui si scorge il vero rapporto interno tra battesimo ed eucari- 


21 Antea «in aenigmate » fuit baptismum in nube et in mari, nunc autem 
«in specie » regeneratio est in aqua et Spiritu Santo. Tunc «in aenigmate » 
erat manna cibus, nunc autem « in specie » caro Dei verus est cibus, sícut ipse 
dicit quia « caro mea vere cibus est et sanguis meus vere potus est » (ORIGENES, 
In Leviticum, Hom. 7, 2; MG 12, 613). 

28 Per baptismum autem Spiritus Sanctus accipitur et sic baptizatis et Spi- 
ritum Sanctum consecutis, ad bibendum calicem Domini pervenitur. Ep. 63, 8; 
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stia: il Corpo reale di Cristo € cibo del suo Corpo mistico. Parlando 
ai neobattezzati, S. Agostino esclama: « Si bene accepistis, vos estis 
quod accepistis. Apostolus enim dicit: unus panis, unum corpus, 
multi sumus » (Ser 227, ML 38, 1099). 


L'esercizio del sacerdozio comune 
nel mistero eucaristico secondo LG 


La Lumen Gentium, nel capitolo 2”, parla degli ufhci che appar- 
tengono a tutti i fedeli; tra questi e il « sacerdozio comune » che, 
prima del Concilio, era ordinariamente chiamato « sacerdozio uni- 
versale ». La nuova terminologia tende a mettere in rilievo l'aspetto 
di una certa comunanza; il sacerdote ministeriale ritiene il suo sa- 
cerdozio comune, é un sacerdote « speciale » fra « sacerdoti comu- 
ni». Affinché questo nuovo linguaggio non dia luogo a malintesi, 
il Concilio aggiunge subito che la differenza tra i due non e sol- 
tanto una differenza di grado (come quella tra vescovo, presbitero, 
diacono), ma di essenza. 

1l sacerdozio comune si esercita per mezzo dei sacramenti e 
delle virtú (LG 11); qui ne consideriamo l'esercizio soltanto nella 
celebrazione eucaristica. Due sono gli estremi da evitate: a) spiegare 
passivamente tale esercizio, quasi che i fedeli siano presenti solo per 
« ricevere »; poiché questo non vuol dire partecipare; b) spiegare 
tale esercizio in modo eccessivamente attivo, quasi che tutti siano 
concelebranti; verrebbe cancellata la differenza essenziale fra il sa- 
cerdozio comune e quello ministeriale. Occorre dunque determinare 
bene che cosa significa offrire, e offrire insieme con il sacerdote. 

Offrire: Vattiva partecipazione consiste essenzialmente in una 
associazione cosciente e volontaria al sacrificio che si offre; non con- 
siste necessariamente in un dinamismo « fisico » o ambientale. Non 
si confonda la partecipazione attiva con i suoi modi ed espressioni 
esteriori. La partecipazione é prima di tutto un'attivita intima e 
personale: « Si deve sempre mirare con ogni cura a che le anime 
degli astanti si uniscano al divin Redentore con i vincoli piú stretti 
possibili e che la loro vita si arricchisca di una santitá sempre mag- 


ML 4, 391. Cfr. Tertulliano: «...inde (ex Scripturis) fidem potat; cam aqua 
signat: Sancto Spiritu vestit, eucharistia pascit: martyrium exhortatur (De 
Praescriptione haereticorum, c. 36; ML 2, 60). Cfr. anche S. Tommaso, $. Tbh., 
I0OL 75% 51 cul 5: 
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giore e cresce ogni giorno per la gloria del Padre Celeste » (Med. 
Dei, AAS 1947, 562). Per esprimere la partecipazione attiva di 
tutta la Chiesa, ma specialmente degli astanti, la liturgia, tanto nel 
tradizionale canone romano che nelle nuove preci eucaristiche, usa 
la prima persona in forma plurale. 

Offrire insieme con il sacerdote: per Vattiva partecipazione al 
sacrificio eucaristico, non basta che ciascuno dei presenti faccia in 
cuor suo loblazione propria, poiché ció non spiega come tale atto 
« privato » possa essere incorporato nell'atto propriamente sacrifi- 
cale. Il Concilio precisa: «Il sacerdote ministeriale... compie il 
sacrificio eucaristico in persona di Cristo e lo offre a Dio a nome 
di tutto il popolo; i fedeli, in virtú del loro regale sacerdozio, con- 
corrono all'oblazione dell'Eucaristia » (LG 10). Dunque Patto del 
celebrante non coincide con quello dellassistente: il celebrante 
« compie », lassistente « offre ». Evidentemente Passistente offre 
in quanto prende parte all'atto oblativo: ma questo atto e princi- 
palmente Patto di Cristo (fatto una volta per sempre, oppure quo- 
tidianamente rinnovato); ne segue che la partecipazione implica la 
Mons di olonta con oferentes principale, Cristo, 

L'espressione «il popolo offre » significa che il popolo unisce 
il suo voto al sommo Sacerdote che si fa presente in stato di vit- 
tima mediante il ministero del celebrante: « Quando si dice che il 
popolo offre insieme con il sacerdote, non si afferma che le membra 
della Chiesa, non altrimenti che il sacerdote stesso, compiono il 
rito liturgico visibile — il che appartiene al solo ministro da Dio 
a ció deputato — ma che unisce i suoi voti di lode, di impetra- 
zione, di espiazione e il suo ringraziamento all'intenzione del sacer- 
dote, anzi dello stesso sommo Sacerdote, acciocché vengano presen- 
tati a Dio Padre nella stessa oblazione della Vittima, anche col rito 
esterno del sacerdote » (Med. Dei, AAS 1947, 556). 

Affermare che il ministero del sacerdotale ostacola nei fedeli 
Pimmediata unione con Dio, significa misconoscere la natura della 
sua funzione mediatrice. Consacrando le specie, il sacerdote fa pre- 
sente e, per cosí dire, immediatamente accessibile al popolo, la Vit- 
tima divina nella sua umanitá. Anzi, da quanto e stato detto, ogni 
celebrazione, non soltanto rende la Vittima presente a tutta la Chiesa 
pellegrina, ma raccoglie insieme la Chiesa viatrice e quella celeste, 
nobilitando il mondo e i suoi valori temporali. 
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Sacerdozio ministeriale e sacerdozio comune: 
integrazione e differenza 


« “Comunione” + un concetto tenuto in grande onore nellan- 
tica Chiesa (ed anche oggi, specialmente in Oriente). Per essa non 
s'intende un certo vago “affetto”, ma una “realtá organica” che 
richiede forma giuridica e insieme € animata dalla carita » (Nota 
esplicativa previa alla LG n. 2; 16 novembre 1964). La Chiesa 
come organismo richiede una pluralitá che contribuisca al bene di 
tutti. La distinzione tra sacerdozio ministeriale e sacerdozio comune 
e un'applicazione particolare di questo principio. Per questo il para- 
grafo 11 della Lumen Gentiur comincia con questa aftermazione: 
« L'indole sacra ed organica della comunitá sacerdotale si attua per 
mezzo di sacramenti, ecc. ». 

Sacerdozio comune e sacerdozio ministeriale: ambedue sono 
una partecipazione dell'unico sacerdozio di Cristo. Tuttavia il Con- 
cilio insegna che tra di essi esiste, mon solo una differenza di grado, 
ma una differenza di essenza. L'esistenza delllOrdine come vero 
sacramento offre la base teologica a tale differenza. Ma in che cosa 
consiste questa differenza? 1l Concilio la descrive in termini di rap- 
porto al Corpo di Cristo, fisico e mistico: il sacerdote ministeriale 
possiede una competenza esclusiva nel compiere il sacrificio eucari- 
stico e possiede inoltre un mandato pastorale, in virtú di una 
« potestá sacra » conferitagli dal sacramento dell'Ordine, e non sola- 
mente per commissione o investitura giuridica. 1l cristiano, incor- 
porato a Cristo nel battesimo, esercita la sua dignita sacerdotale 
partecipante al sacrificio e al sacramento di Cristo, ma non gode del 
potere di consacrarlo. Sotto lPaspetto cristologico, il carattere del 
battesimo e il carattere delllordine sono due modi di partecipare 
al sacerdozio di Cristo, cosí diversi tra loro da potersi paragonare 
a «diversi gradi dell'essere ». Tuttavia « quantunque differiscano 
essenzialmente e non solo di grado, sono ordinati Puno alPaltro » 
(LG 10). Osserviamo, di passaggio, che lerrore fondamentale di 
Lutero € quello di concepire il sacerdozio, come pure la giustifica- 
zione, solamente sotto l'aspetto estrinseco e negativo; nel « nega- 
tivo » non ci possono essere diversita. 

Integrazione. L'indole organica della comunita sacerdotale si 
realizza principalmente nell'atto propriamente sacrificale, cioe nella 
santa Messa, ma si attua pure in tutto ció che la nostra vita esprime 
dí autentico cristianesimo. Della integrazione tra sacerdote e fedeli 
nella comune partecipazione alla Messa, e giá stato detto sopra. Ma 
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la Messa non é un momento isolato nella vita del cristiano, bensí 
il punto culminante. Ora, pud dirsi sacrificio anche « tutto ció che 
Puomo fa al fine di pervenire ad una santa societá con Dio »?. 
In questa luce la Messa appare come il punto di supremo contatto 
tra il quotidiano operare del cristiano e il suo Padre celeste. 

Per mezzo del suo agire il cristiano deve essere e presentarsi 
come «il sale della terra», deve cioé svolgere la sua missione 
salvifica, cooperando alla santificazione personale e a quella della 
societá degli uomini. L'ufficio sacerdotale non pud, quindi, essere 
adeguatamente separato da quello profetico: santificazione e testimo- 
nianza sono due aspetti della stessa realtá. Ora dew'essere chiara- 
mente affermato che nessuna attivitá del cristiano attinge la sua virtú 
salvifica se non alla fonte di tutta la salvezza, cioé al sacrificio della 
Croce (cfr. PO 5-6). Sul piano personale, questa unione al sacrificio 
della Croce, richiede un'intenzione almeno abituale, per usare la 
terminología tradizionale. 1l Concilio esprime lo stesso concetto con 
parole diverse, quando afferma che P'agire umano rimane entro il 
disegno del Creatore e Redentore purché si conservi nell'ambito 
delle leggi dell'attivita propriamente umana (cfr. GS 39; AA 6). 
Ora Pattivita non e propriamente umana se non e consapevole e 
volontaria; a tale scopo la richiesta minima e che Puomo, almeno 
qualche volta, si renda conto dellorientamento supremo. 


Rapporto tra sacerdozio ministeriale 
e celebrazione eucaristica 


Questo titolo richiama il problema della sacramentalita delPor- 
dine del quale si tratta ex professo altrove; qui ci limitiamo a com- 
pendiarne i punti di maggior rilievo. 


a) Esistenza di un sacerdozio visibile 

E un punto chiave nelle controversie tra la Chiesa cattolica 
e le Chiese separate occidentali. Per Lutero esistono soltanto ufhci 
di sorveglianza, di anzianitá e di servizio, ma questi uffici vengono 
assegnati in seno alla comunitá. Nei giustificati non esiste alcuna 
differenza di condizione, ma solo diversitá di delegazione. Mentre 


29 Proinde verum sacrificium est omne opus quod agitur ut sancta socie- 
tate inhaereamus Deo, relatum scilicet ad illum finem boni quo veraciter beati 
esse possimus (S. AucustInus, De Civ. Dei, X, 6; ML 41, 283). 
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la Chiesa cattolica ritiene che Pordinazione sacra costituisce l'uomo 
in uno stato « ontologicamente diverso ». 

La dottrina della Chiesa + espressa nella Sess. XXIII del Con- 
cilio di Trento (DS 1763-1778). Nel Nuovo Testamento (oecornomia 
salutis) esiste un sacerdozio visibile come vero e proprio sacramento, 
ordinato alla celebrazione del sacrificio eucaristico e alla remissione 
dei peccati. Questo sacerdozio viene partecipato in diversi gradi. 

Dei gradi di vescovo, presbitero e ministro si afferma con 
certezza che sono « divina ordinatione instituta » (formula che non 
coincide pienamente con Paltra « ex divina institutione »). Il sacer- 
dozio, una volta conferito, non si puó perdere. 1 vescovi sono supe- 
riori ai presbiteri. Il Vaticano II insegna la sacramentalitá del- 
Pepiscopato (LG 21). 

L'esistenza del sacerdozio visibile non e che un aspetto parti- 
colare di una veritá piú fondamentale nell'economia della salvezza, 
cioé dell'istituzione della Chiesa visibile e gerarchica quale strumento 
di salvezza per gli uomini. A questa Chiesa, perció, si deve ricono- 
scere un ruolo necessario, sebbene ministeriale, nella santificazione. 
Ammessa questa prospettiva, l'esistenza di un sacerdozio specifico 
sode della « praesumptio iuris ». 11 resto del ragionamento puó 
essere facilmente costruito, tenendo conto del sacerdozio unico e 
perenne di Cristo (Eb 4, 14; 5, 10), e del mandato di Cristo di 
celebrare un rito veramente sacrificale come suo memoriale. Sacer- 


dozio visibile e sacrificio visibile sono correlativi *. 


b) I tre gradi del sacerdozio 


Sono Vepiscopato, il presbiterato e il diaconato. Nella S. Scrit- 
tura e nella prima lettera di Clemente, questi termini sono usati in 
modo impreciso. Ma una distinzione appare nelle lettere di S. Ignazio 
(cfr. Trall., 3, 1; Smyr., 8, 1), e risulta gia chiaramente negli scritti 
di Clemente Aless., Tertulliano e Cipriano *. Inoltre, nelle liturgie 


30 Recentemente il problema di ministero ecclesiastico, specialmente in rap- 
porto all'Eucaristia, € stato oggetto di discussione ecumenica tra le chiese se- 
parate d'Inghilterra e la Chiesa di Roma. (Cfr. L. Opor1co, Fonti per lo studio 
del ministero ecclesiastico, Zurich, Pas Verlag, 1971, Biblioteca di scienze reli- 
giose, n. 1. Negli Stati Uniti: Eucharist and Ministry: a Lutheran-Roman-Catho- 
lic Statement, in Theological Studies, 1970, 712-734). 

31 CLEMENTE ÁLESSANDRINO, Stromata, 6, 13; MG 9, 325-9: TERTULLIANO, 
E c. 17; ML 1, 1217: S. Cipriano, De Lapsis, c. 25 (del diacono); 
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antiche, il conferimento di questi tre uffici avveniva durante la cele- 
brazione eucaristica, ció che dimostra uno speciale legame degli stessi 
con il sacramento. L'ordinazione del vescovo si compiva alla presenza 
e con lVimposizione delle mani di altri vescovi (cfr. Cipriano, Ep 67, 
1; Trad. Apost., c.2); Vordinazione del presbitero con Pimposizione 
delle mani del vescovo e di altri presbiteri (Trad. Apost., c.7), 
mentre Pordinazione del diacono richiedeva l'imposizione da parte 
del vescovo solo (Trad. Apost., c. 3). Qui si vede un fondamento 
della collegialitá sia tra i vescovi che tra i presbiteri, ma non tra 
i diaconi. 1l diacono era istituito solo per il servizio del vescovo: 
« non ordinatur in sacerdotium, sed in ministerium episcopi ut 
faciat quod iubet ei» (Trad. Apost., c.8). Spettava al diacono 
distribuire la Comunione e portarla ai non presenti (S. Giustino, 
I Apol., c.67), presentare Polio per il battesimo e le offerte per 
la Messa (Trad. Apost., c.21), amministrare il battesimo (Trad. 
Apost., c. 24; Tertulliano, De Baptismo, c.17; ML 1, 1217). 


Quando, nel medio evo, si cominció a discutere la questione 
della sacramentalita dell'ordine in modo scientifico, emersero dei 
dubbi sulla sacramentalita dell'episcopato. 1 Concilio di Trento evi- 
tó di pronunziarsi chiaramente in proposito. Mai invece fu soggetta 
a discussione nella Chiesa cattolica la sacramentalita dell'ordinazione 
presbiterale; quella diaconale € stata comunemente ritenuta sacra- 
mentale. In questo campo un grande contributo ci é venuto dal Va- 
ticano II il quale insegna in termini precisi la sacramentalitá delPor- 
dinazione episcopale. 


L'unione della Chiesa pellegrina con quella celeste secondo LG 30 


Questo numero della Costituzione dommatica Lumen Gentiumn 
ci offre una visuale completa della Chiesa di questo mondo: essa e 
in cammino verso il compimento del Regno alla fine dei secoli (cfr. 
LG 9), ma altresí in rapporto, presente ed esistenziale, con il Regno 
consumato. E pellegrina, ma non soltanto pellegrina; racchiude in sé 
la speranza escatologica e ne anticipa gia la realtá. Ció si verifica 
in modo eminente nella celebrazione eucarística. 

Secondo lPinsegnamento del Concilio possiamo determinare tre 
eradi diversi, per cosí dire, nell'unione tra la Chiesa pellegrina e 
quella celeste. Il primo anello consiste nelleficace aiuto prestato 
dai Santi ai pellegrini; questo avviene in due modi: in quanto il loro 
stato attuale indica ai viatori il vero cammino da percorrere, e in 
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quanto, piú uniti a Dio, possono intercedere piú efficacemente per 
loro. 07] 

Il secondo grado consiste nella partecipazione liturgica, intesa 
nel suo significato piú generico. Difatti « la sacra Liturgia e il culto 
pubblico che il nostro Redentore rende al Padre come Capo della 
Chiesa, ed e il culto che la societá dei fedeli rende al suo Capo, e, 
per mezzo di Lui, allEterno Padre; e, per dirla in breve, il culto 
integrale del Corpo mistico di Gesú Cristo, cioé del Capo e delle 
sue membra » (Med. Dei, AAS 1947, 528-9). Giustamente pertanto 
il Concilio osserva che Punione della Chiesa pellegrina e di quella 
celeste si attua « in maniera nobilissima » nella sacra Liturgia. 

E evidente che il sacrificio della Messa ha un posto assoluta- 
mente unico e singolare fra le varie azioni liturgiche, in quanto e la 
ri-presentazione del sacrificio redentore. Quindi, ben a ragione la Co- 
stituzione afterma: « Quando celebriamo il sacrificio eucaristico, ci 
uniamo in sommo grado al culto della Chiesa celeste ». 


I diversi fini della Messa 


11 fine € lo scopo da raggiungere. Fini della Messa sono i beni 
o gli effetti che si raggiungono attraverso la celebrazione. In questa 
considerazione € assolutamente necessario partire dalla Messa come 
sacrificio identico a quello del Calvario, ofterto non dal Capo per 
la Chiesa, ma dalla Chiesa insieme con il suo Capo, come sacrificio 
proprio. E dunque il mezzo per eccellenza per cui la Chiesa intera 
diventa partecipe dei « valori » acquisiti sul Calvario. 

TI fini sono quattro: glorificazione di Dio, rendimento di grazie, 
petizione di aiuti salutari e propiziazione per i peccati; sono deno- 
minati rispettivamente: fine latreutico, eucaristico, impetratorio e 
propiziatorio. Difatti il popolo prega affinché il sacrificio venga ac- 
cettato « a lode e gloria del suo nome, per il bene nostro e di tutta 
la sua santa Chiesa » (Ordinario della Messa) ?. 


32 Tutto questo € gia espresso magnificamente nella prima preghiera litur- 
gica che possediamo: « Ti rendiamo grazie, o Padre Santo, per il tuo santo 
nome che hai fatto presente nei nostri cuori, e per la riconoscenza e la fede 
nel immortalitá che ci hai rivelato per il tuo Figlio. A Te la gloria nei secoli. 
Tu, Signore onnipotente, hai creato tutto per il tuo nome: agli uomini hai dato 
cibo e bevanda come nutrimento affinché te ne ringrazino. A noi peró hai dato 
alimento e bevanda spirituale e la vita sempiterna per il tuo Figlio. Per tutto 
questo Ti rendiamo grazie come all'Onnipotente. Ricordati della tua Chiesa: pre- 
servila da tutto il male e rendila perfetta nel tuo amore. Raccoglila come tua 
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a) Latria (servizio, culto), significa riconoscimento efficace e 
attivo dell'assoluta priorita di Dio su tutte le cose, come primo 
principio e ultimo fine (cfr. S. Tbh., II-1T, 81, 1, ad 3), senza il cui 
beneplacito non si potrebbe nemmeno porre il problema dell'essere 
e delPuomo. Costituisce pertanto Pelemento piú radicale della per- 
sona umana e il piú indispensabile in ogni programma di autorea- 
lizzazione personale. Onorare Dio e lo scopo principale di qualsiasi 
sacrificio; il sacrificio della nuova Alleanza compie in sommo grado 
questa glorificazione. « O Dio, che alle tante vittime della legge an- 
tica hai dato valore e compimento nellunico e perfetto sacrificio 
del Cristo, accogli e santifica questa nostra offerta come un giorno 
benedicesti i doni di Abele, e ció che ognuno di noi presenta in tuo 
onore giovi alla salvezza di tutti » (Oraz. sopra le offerte, XV1 Do- 
menica). Questo aspetto, cioé il fine latreutico, € quello che risplende 
piú chiaramente nella Messa come atto di tutta la Chiesa, pellegrina 
e celeste. 

b) Rendimento di grazie. Lodare e ringraziare sono due con- 
cetti inseparabili. In ogni Messa noi « rendiamo grazie a Dio per 
la sua gloria immensa » (Gloria), e questa stessa celebrazione della 
lode di Dio é chiamata « eucharistia », appellativo che, in forma so- 
stantiva, appare per la prima volta in S. Ignazio (Phil., c. 4). 1 doni 
per cui rendiamo grazie sono, innanzi tutto, quelli della creazione 
e della redenzione (S. Giustino, Dial. con Trifone, c. 41; MG 6, 
564), e, poi, tutto ció che questi doni comportano: salvezza, Chiesa, 
amicizia con Dio, immortalitá, ecc. 

c) Impetrazione. Si chiede principalmente che i frutti della 
nuova Alleanza vengano realizzati in noi e nella Chiesa, in quella 
della terra e in quella del purgatorio. Deboli come siamo, l'aspetta- 
tiva escatologica, essenza della vita cristiana, spesso rimane insufh- 
ciente e oscura, tanto che il vero apprezzamento dei beni spiri- 
tuali svanisce. I primi cristiani avevano una viva coscienza che « ogni 
terra da percorrere era per loro la patria e la terra che e patria € 
ancora da percorrere » (Ad Diog., c. 5, 5). Jl Concilio di Trento ci 
ricorda che Puomo, quando considera la sua debolezza e insufh- 
cienza, deve sempre preoccuparsi della propria vita di grazia (cfr. De 
Justificatione, c. 9; DS 1534). Nella Messa Puomo partecipa alle 
« preghiere e suppliche » di Cristo (Eb 5, 7) per il genere umano. 

d) Propiziazione. Una spiegazione piú ampia di questo fine 


opera santa dai quattro venti nel tuo regno che le hai preparato: perché tua 
e la potenza e la gloria nei secoli » (Didaché, c. 10). 
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della Messa sará data piú avanti. E sufficiente per ora riportare la 
dottrina della Chiesa, secondo l'insegnamento del Concilio di Tren- 
to il quale afferma: « Il Signore, placato da questa offerta, nel con- 
cedere la grazia e il dono della penitenza, rimette i crimini e i pec- 
cati anche i piú gravi » (Sess. XXIT, c. 2; DS 1743). 


Applicazione dei meriti di Cristo per mezzo della Messa 


« Applicazione » non dice necessariamente « passivita » nel sog- 
getto a cui viene fatta. I sacramenti esigono il soggetto debitamente 
disposto; ció comporta l'impegno personale, dunqgue una certa coo- 
perazione. Ma qui si afferma ancora di piú, perché la fonte da cui 
deriva la partecipazione sacramentale € appunto il battesimo come 
incorporazione a Cristo e, piú precisamente, al suo ufficio sacerdo- 
tale. 

L'applicazione di cui parliamo, va intesa, dunque, come un in- 
serimento profondo, consapevole e responsabile, nell'opera di Colui 
che « divenne principio di eterna salvezza per tutti quelli che gli 
sono obbedienti » (Eb 5, 9). Pio XII da la seguente spiegazione: 
« Questo riscatto non ebbe subito il suo pieno effetto; e necessario 
che Cristo, dopo aver riscattato il mondo col carissimo prezzo di se 
stesso, entri nel reale ed effettivo possesso delle anime. Quindi, af- 
finché... si compia per tutti... la loro redenzione e salvezza, e assolu- 
tamente necessario che ognuno venga a contatto vitale col Sacrificio 
della Croce, e cosí i meriti che da esso derivano siano loro trasmessi 
ed applicati » (Med. Dei, AAS 1947, p. 551). 

La presenza del sacrificio della Croce nella celebrazione euca- 
ristica oftre molteplici possibilitáa a coloro che partecipano del sacer- 
dozio di Cristo: li associa piú intimamente ai tesori di sapienza e 
di grazia del Capo della Chiesa, li invita e li conforta a conformarsi 
all'immagine di Cristo con la fede viva, con ferma speranza e fervida 
carita *, e, infine, conferisce loro una piú abbondante partecipa- 
zione alla virtú propiziatrice della Passione nella quale Cristo « can- 
cello lobbligazione da noi contratta... la tolse di mezzo e la inchiodo 
alla croce » (Col 2, 14). 


33 E Paspetto che spesse volte vien sottolineato nelle preghiere dopo la 
Comunione: «La continua protezione del Sacrificio che abbiamo ricevuto non 
ci abbandoni, Signore, e respinga sempre da noi tutti i pericoli » (Venerdí, Set- 
timana V della Quaresima). Per i defunti: «... per essa ti offriamo il sacrificio 
dí lode e supplichiamo la tua maestá perché con questo rito di riconciliazione 
giunga al riposo eterno » (Sopra le Offerte). 
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La Messa come sacrificio propiziatorio 


Propiziatorio vuol dire soddisfattorio, cioé che il sacrificio vale 
per la remissione dei peccati. Della Messa il Concilio di Trento di- 
chiara: « Docet Sancta Synodus sacrificium istud vere propitiatorium 
esse » (DS 1743); «Si quis dixeris Missae sacrificium... esse qui- 
dem... non autem propitiatorium, a.s. » (DS 1753). 

Nell interpretare queste dichiarazioni, bisogna tener presenti due 
cose: 

a) Per Lutero la grande grazia che proviene dalla celebrazio- 
ne della Cena e, sí, Pofferta del perdono, ma, avendo negato il ca- 
rattere sacrificale della Messa, il senso della sua affermazione e di- 
verso da quello inteso dalla Chiesa: l'uomo stesso, eccitando la sua 
fede, vi partecipa, e, in assenza di questa fede, non partecipa nulla. 

b) La Messa e il sacrificio, non il sacramento, del perdono; il 
Concilio insegna formalmente che il sacramento del perdono per i 
peccati commessi dopo il battesimo e la Penitenza (DS 1668, 1701). 

La Messa, come sacrificio, puó essere considerata da un duplice 
punto di vista: 

a) In se stessa e il sacrificio del Calvario: dunque, per quan- 
to riguarda il peccato, ha un valore propiziatorio intrinseco, non sol- 
tanto adeguato, ma anche sovrabbondante. E un valore che non viene 
aumentato dalle singole Messe, ma soltanto da esse partecipato. La 
ripetizione di questo atto supremo manifesta la divina bonta nel 
farlo immediatamente accessibile ai redenti. 

b) « 11 Signore placato da questa oblazione (la Messa), con- 
cedendo la grazia e il dono della penitenza, perdona delitti e peccati, 
anche se enormi » (DS 1743). Queste parole si devono intendere 
primariamente, non del valore, ma del frutto del sacrificio, cioe del 
perdono effettivamente concesso al peccatore. Nel Decreto De Justi- 
ficatione (c. 14; DS 1542-3) troviamo la necessaria distinzione tra 
la remissione delle colpe lievi e quella delle colpe gravi. La parteci- 
pazione sincera e attiva alla S. Messa ci procura la remissione delle 
colpe veniali e delle pene temporali dovute per i peccati rimessi; ri- 
guardo alle colpe gravi ci impetra la grazia del pentimento salutare 
che ci dispone alla penitenza sacramentale fruttuosa. 1 capitoli 5? e 6* 
dello stesso Decreto (DS 1525-7) sul processo di giustificazione ne- 
eli adulti, contribuiscono ad una migliore intelligenza della remis- 
sione dei peccati mediante la partecipazione al sacrificio della Messa. 
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IV. - LA PRESENZA REALE 


La presenza si dice «reale » non per esclusione, quasi 
che le altre non siano «reali», ma per antonomasia, per- 
ché e anche corporale e sostanziale, e im forza di essa 
Cristo, Uomo-Dio, tutto intero si fa presente (Myst. Fid.). 


La presenza reale 


Il termine « presenza reale » evoca una certa tensione nella 
teología moderna. Con questo termine la teologia cattolica indica 
Peucaristia nel suo aspetto permanente, in quanto le sacre specie 
contengono una realtá divina. L'eucaristia, dunque, e il sacramento 
di una realtá divina presente sotto le specie, oggetto della comunione 
sacramentale, dell'adorazione eucaristica, della conservazione delle 
specie, ecc. Oggi ci si domanda se i progressi compiuti in vari set- 
tori non impongano un ripensamento di questa tematica al fine di 
ottenere una visuale piú autentica del dogma. 1 nuovi fattori sono 
principalmente due: il movimento liturgico; considerazioni di ordine 
teologico-filosofico. 


a) Nel movimento liturgico, che ha arrecato tanti vantaggi 
sia alla vita pastorale della Chiesa che alla teologia del Vaticano IT, 
non sono mancate delle prese di posizione ardite. Ad alcuni parve 
che la riduzione della presenza reale dentro categorie spazio-tempo- 
rali compromettesse il suo aspetto personale; conseguentemente pre- 
ferirono insistere sull'elemento simbolico, dichiarandolo piú fe- 
dele alle interpretazioni dei Padri. Costoro dimenticavano perd che 
nella filosofia platonica, nel cui contesto si muove il pensiero patri- 
stico, il concetto di « simbolo » o « immagine » non esclude affatto 
Pinterpretazione realista; al contrario lo include, poiché le cose reali 
sono « immagini » per se stesse, in quanto partecipazioni naturali 
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del mondo invisibile. Inoltre, come si vedrá piú avanti, esiste una 
serie di testi dei Padri in cui il mistero viene proposto con un tea- 
lismo sorprendente. 

Altri giudicarono negativamente alcune forme del culto eucari- 
stico (esposizione del Santissimo, benedizione eucaristica, festa del 
Corpus Domini), come se fossero un impedimento all'attenzione e 
alla partecipazione piú attiva all'atto centrale del sacrificio. Ma ci si 
puo chiedere se questa difidenza non si fondi sopra un malinteso, 
dal momento che lPonore e Padorazione si rivolgono alla sacra Ostia 
perché € Ostia che ci proviene dalla Messa. Queste forme di culto 
richiedono, perció, una catechesi adeguata, non un ripensamento e 
tanto meno un rifíuto. 

b) Le considerazioni di ordine teologico-filosofico sono piú 
incisive. Le principali sono: 1) la presunta incompatibilitáa del con- 
cetto aristotelico di sostanza con quello della fisica moderna; per 
alcuni il concetto di sostanza dev'essere scartato, per altri reinter- 
pretato *; 2) la riscoperta della diversitá di modi nei quali Cristo 
puo dirsi presente nella Chiesa; 3) un sincero desiderio ecumenico di 
andare incontro alle teorie proposte da alcuni teologi non cattolici 
(p. e. M. Thurian, F. Leehardt, J. von Allmen), i quali si dimostrano 
favorevoli ad un'interpretazione, se non sacrificale, almeno sacramen- 
tale della Cena; 4) infine, lo sviluppo di un concetto di presenza 
piú personalista ed esistenziale. Fatta eccezione per il terzo punto, 
che ci porterebbe troppo lontano, sugli altri torneremo piú di una 
volta. 


L'Eucaristia non e solamente sacrificio, ma anche sacramento 


Questo vuol dire che essa ha una funzione santificatrice per 
lPuomo. Nel linguaggio teologico moderno, il sacramento € un rito 
ecclesiale per cui Iddio viene incontro alluomo per conferirgli, se 
debitamente disposto, i suoi doni di grazia e di santitá. Affermare 
che Peucaristia € anche sacramento significa affermare che e stata 
istituita anche per essere cibo spirituale dell'uomo viatore. 

Il concetto di « sacramento », applicato ai sette riti che hanno 


34 Per una sintesi con bibliografia cfr. E. Rurrin1, Note per lo siudio di 
una recente controversia sull'Eucaristia, in Scuola Cattolica, XCVI (1968), 
pp. 117-123, Piú ampiamente in R. Mast, L'Eucaristia e le scienze, in A. Pro- 
LANTI (ed.), Eucaristia, Roma, 1957, pp. 743-777. 
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in comune una propria eficacia santificatrice, racchiude in sé alcune 
differenze specifiche appartenenti ai singoli. In particolare, e dal sa- 
crificio della Croce che tutti derivano la loro eficacia; la sola euca- 
ristia peró, come sacramento, contiene la Vittima stessa del sacri- 
ficio. Da questa differenza fondamentale, altre ne scaturiscono. 

Nella Scrittura la parola latina « sacramentum » e usata per tra- 
durre il termine greco « mysterion ». In S. Paolo il mistero e il pia- 
no di salvezza rivelato in Cristo (Col 2, 2; 4, 3; Ef 3, 4); dunque 
« il mistero di pietá » non e che il mistero di Cristo (1 Tzz 3, 16). 
Per S. Giustino, che spesso usa il termine, esso significa la morte 
di Gesú (Dial. cum Trypb., c. 196; MG 6, 721; 1 Apol. 13, 4; ibid. 
348), oppure il piano nascosto che dispone che Gesú « per myste- 
rium moreretur » (Dial. cum Tryph., 97, 4; 44, 2; MG 6, 705, 569). 
Anche la S. Scrittura € chiamata « mysterium ». Dagli scrittori la- 
tini, come Tertulliano e Cipriano, la parola sacramento viene usata 
per indicare i riti dí iniziazione cristiana. In questa visuale il Vati- 
cano II chiama anche la Chiesa « sacramentum » (LG 1, 9, 48; AG 
5; PO 22), volendo sottolineare il carattere ministeriale della Chiesa 
per la santificazione degli uomini. Possiamo cosí ritenere che i sette 
riti propriamente sacramentali altro non sono che espressioni piú vi- 
tali e concrete del carattere sacramentale universale della Chiesa 
stessa. 


Diversi modi della presenza di Cristo nella Chiesa 


La veritá della presenza molteplice di Cristo nella Chiesa e con- 
tenuta implicitamente nella visione della Chiesa-Corpo di Cristo, che 
la teologia biblica e patristica di questo secolo ha riproposto alP'at- 
tenzione della coscienza cattolica. 

Accanto ai numerosi testi in cui S. Paolo parla della Chiesa 
come Corpo di Cristo o della Chiesa al servizio di Cristo, il testo 
fondamentale e quello dell'allegoria della vite e dei tralci (Gv 15, 
1-8). Da queste fonti risulta che la Chiesa e la continuatrice del tri- 
plice ufiicio di Cristo Profeta, Sacerdote e Re, sicché « per una non 
debole analogia € paragonata al mistero del Verbo Incarnato » 
(LE) 

Nei singoli fedeli Cristo € presente per mezzo della sua grazia 
e, in modo ammirabile, quando questa grazia, attraverso l'esercizio 
di una fede viva, di una speranza sincera e di una genuina carita, 
raggiunge i suoi piú alti sviluppi. E presente particolarmente in chi 
dá e in chi riceve nelPatto della caritá veramente cristiana: « Quali 
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figli di Dio? Le membra del Figlio di Dio. E amando anckegli di- 
venta un membro e, per mezzo dell'amore, viene ad appartenere al- 
Punitá del Corpo di Cristo e sará un solo Cristo il quale ama se 
stesso » (S. Agostino, In Ep. ad Partbos, Tr. 10, n. 3; ML 35, 
2055). 

Cristo guida il suo popolo per le vie che conducono al Regno, 
poiché « nella persona dei vescovi ai quali assistono i sacerdoti, e 
presente in mezzo ai credenti il Signore Gesú Cristo, Pontefice Som- 
mo » (LG 21). Egli é presente, in patticolare, nell'annuncio del Van- 
gelo, avendo promesso la sua efficace assistenza fino alla fine dei se- 
coli per il compimento di questo mandato (Mí 28, 20). 

Nelle azioni liturgiche Cristo é presente in modo speciale; il 
nuovo Missale Romanum afterma e distingue chiaramente le varie 
presenze *. Innanzi tutto « Cristo e presente alla sua Chiesa che pre- 
ga »; questa presenza e spiegata con il concetto del Corpo mistico. 
L'assemblea si raduna per esercitare il suo sacerdozio comune in 
unione con Cristo presente (IG Proemio, n. 5), e il saluto del cele- 
brante « significa la preserza di Cristo nella comunitá » (IG n. 28). 
Nelle letture bibliche « Cristo stesso é presente in mezzo ai suoi 
fedeli per la sua parola » (IG n. 33), e le acclamazioni dei fedeli 
rispecchiano questa presenza (IG n. 35). Cristo e presente nella per- 
sona del sacerdote, specialmente quando recita le diverse orazioni 
(IG nn. 10; 60) e, soprattutto, nel momento supremo dell'azione 
sacrificale (IG Proenzio, n. 4). 

Ma la presenza eucaristica € una realtá molto piú concreta e 
sublime; é il Signore in mezzo ai suoi fedeli nella verita del suo 
Corpo, Sangue, Ánima e Divinitáa. Non si tratta soltanto di una pre- 
senza spirituale o simbolica, ma di una presenza anche corporale. 
E presente realmente, prima di tutto, per offrirsi in nome di tutti; 
é presente, poi, anche per santificare, per unirsi piú intimamente 
con i suoi figli, per offrire loro la partecipazione nel suo banchetto 
spirituale. Ma dobbiamo evitare ogni confusione: altro e affermare 
che si rende presente per conferire questi benefici, € altro e after- 
mare che non é presente se e quando questi benefici non vengono 
accettati. La Chiesa afferma il primo, nega categoricamente il se- 
condo. 


35 Missale Romanum: ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticami II 
Instauratum, Ed. Typica Vaticana 1970: noi ci riferiamo alla Institutio Gene- 
ralis Missalis Romani. 
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La fede della Chiesa primitiva 


a) La Chiesa apostolica. Tra i grandi benefici che lo studio delle 
tradizioni orali precedenti la composizione attuale dei Vangeli (For»- 
geschichte) ha recato allesegesi biblica, va ricordato specialmente il 
fatto di aver sottolineato l'importanza dell'ambiente liturgico nei ri- 
guardi dei singoli vangeli. Difatti PIstruzione della Commissione 
Biblica (21 aprile 1964) afferma che « inni, dossologie, preghiere e 
altre simili forme letterarie » (AAS 1964, 715), sviluppate sotto la 
direzione degli apostoli, furono incorporate dagli evangelisti. 

L'influsso liturgico piú marcato si riscontra senza dubbio nei 
racconti eucaristici. Questi sono principalmente cinque: Mi 26, 26- 
29; Mc 14, 22-25; Lc 22, 15-20; Gu 6, 49-58 (la promessa); 1 Cor 
11, 23-25. Tra Matteo e Marco da una parte, e Luca e Paolo dal- 
Paltra, esiste una certa affinita: Matteo e Marco riportano il co- 
mando di mangiare... e bere..., comando non riferito da Luca; in 
Matteo e Marco, Gesú chiama il calice « il sangue mio dell'alleanza », 
in Luca e Paolo, invece, « la coppa ch'e la nuova alleanza nel san- 
gue »; finalmente, Luca e Paolo riferiscono il comando di celebrare 
il memoriale, comando omesso da Matteo e Marco. 

Riguardo al brano giovanneo riassumiamo qui i risultati piú 
o meno concordi dell'esegesi moderna. Oggi non e piú considerato 
come un brano isolato; sembra, invece, sempre piú accettata la tesi 
che Giovanni, sotto un profilo teologico proprio, ha utilizzato, non 
solo il materiale, ma persino ¡ testi dei sinottici. 

Del testo di Giovanni si puó dire: a) tutto il capitolo sesto ha 
funzione di catechesi, indirizzata certamente agli apostoli e agli ascol- 
tatori immediati; b) dimostra una reale conoscenza della liturgia eu- 
caristica e degli scritti sinottici; c) sullinterpretazione eucaristica 
dei vv. 53-59 non esistono dubbi seri *, 

Con riferimento al secondo punto, si notano parecchie somi- 
glianze tra Giovanni (c. 6) e i sinottici. 1) La successione degli av- 
venimenti narrati da Giovanni e Marco: moltiplicazione dei pani 
(Gv 6, 1-15; Mc 6, 30-44); Gesú cammina sulle acque (Gu 6, 16- 
21: Mc 6, 45-51); seconda moltiplicazione dei pani (Mc 8, 1, 10); la 
domanda di un segno (Gu 6, 30; Mc 8, 11); discorso sul pane (Gu 6, 
32-48; Mc 8, 14-21); confessione dí Pietro (Gv 6, 68-70; Mc 8, 27- 


36 [ piú autorevoli degli autori recenti che insistono su un'interpretazione 
metaforica sono: B. Weiss, H. Odeberg, A. Schlatter, H. Strathmann. 
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30); il tema della Passione e il riferimento a Satana (Gu 6, 70-71; 
Mc 8, 31-33). 2) Le parole di Giovanni rassomigliano molto alla 
fraseologia di Luca: « Gesú, prese i pani e, rese le grazie, li distri- 
buí » Gu 6, 11; « Poi, prese il pane, rese le grazie, lo spezzú e lo 
distribuí » Lc 22, 19 — la mia carne (Go), il mio corpo (Lc); la 
carne (data) per la vita del mondo (G» 6, 51), il corpo dato per voi 
(Lc 22, 19); il discorso di Giovanni e il racconto della Cena di Luca 
terminano ambedue con il tradmiento di Giuda. 

Diverso invece é il punto di vista teologico. Giovanni contem- 
pla Peucaristia in rapporto con Pincarnazione come fonte di vita per 
tutti: « lo sono il pane di vita »; riporta il simbolismo della manna 
(6, 35-43), ma allude anche all'albero della vita (Gn 2, 9). I sinot- 
ticí invece mettono l'eucaristia piuttosto in rapporto con la morte 
del Signore. Malgrado questa diversita, l'interdipendenza tra Gio- 
vanni e sinottici, tanto nel racconto degli eventi che nella terminolo- 
gla, € accertata. 

La veritá della presenza reale risulta, innanzi tutto, dalla realta 
del sacrificio eucaristico della Messa. Non si puó avere un vero 
sacrificio senza una vittima; una qualsiasi « apparenza » di vittima 
non basta. Poiché gli evangelisti e S. Paolo concepiscono la celebra- 
zione eucaristica come il rinnovamento del sacrificio della nuova al- 
leanza, essi necessariamente, anche se in modo implicito, affermano 
una presenza di Cristo del tutto speciale e sui generis. Questo e an- 
che il ragionamento fondamentale dell'Enciclica Mysterium Fidei: 
« Il Signore s'immola nel sacrificio della Messa... nel momento in cui 
per le parole della consacrazione comincia ad essere sacramental- 
mente presente » (cfr. AAS 1965, 762). 

Il realismo delle espressioni non lascia adito a dubbi; Puso del- 
le parole « carne - corpo - sangue » esclude un'interpretazione me- 
ramente simbolica. Difatti il linguaggio semitico, tanto l'aramaico 
che VPebraico, non possiede un termine che significhi il corpo in op- 
posizione al sangue, perché la parola basar indica l'essere vivente; 
la giustapposizione di basar e dam (sangue) ha semplicemente 
valore intensivo. Nelllambiente ellenistico la parola basar ricevette 
una doppia traduzione: soma e sarx. Per questo appare arbitraria 
Pattribuzione dí un senso puramente simbolico al termine Soma, 
quasi stesse a significare la Chiesa come Corpo. Probabilmente la 
formula usata da Cristo e stata: « den bishri » = ecco, la mia car- 
ne, e per il calice (secondo la formula di Marco): « den hu addam 
kejami » = ecco qui, il mio sangue dell'alleanza. E impossibile im- 
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maginare come espressioni cosí chiare possano prestarsi a delle in- 
terpretazioni simboliche. : 

Fatta astrazione dalla gratuita pregiudiziale contro la possibilita 
della presenza reale, le ragioni sono tutte contrarie ad un'interpre- 
tazione metaforica. E difficile trovare termini piú realistici per espri- 
mere la presenza di Cristo: sia Giovanni che i sinottici parlano di 
« mangiare carne » (fagein — Mt e Gv — significa « mangiare »; 
trogein — Gov 6, 54, 56-57 — significa « masticare con forza »: € la 
« trituratio » degli esegeti). Nell'uso biblico del V. T. (cfr. Gb 19, 
22; Mic 3, 3; Sal 25 (26), 2), come del Nuovo (Gal 5, 15), quella 
frase, in senso metaforico, altro non vuol dire che calunniare o per- 
sino sbranare. Chi mai potrebbe pensare che Cristo abbia promesso 
la vita eterna a chi lo trattasse tanto indegnamente? 

Il sangue della nuova alleanza rievoca un'altra immagine del 
V. T., cioé il concetto di banchetto messianico dei tempi nuovi (Is 25, 
4-8; 55, 1-5; Pro 9, 1-6). Nella sua predicazione Gesú aveva gia 
proposto il suo Regno sotto limmagine di banchetto (M* 8, 11-12; 
22, 1-14; e le sue parole nell'ultima Cena riportate da Marco (14, 
28) indicano chiaramente l'eucaristia come il banchetto per eccel- 
lenza. La Chiesa primitiva era ben consapevole di quest'aspetto, 
come e dimostrato dalle frequenti allusioni a pasti eucaristici de- 
scritti nel N, T.. (Lc 24,30: Af 2, 46-47; 20, 7-11; 1 Cor 11; cft. an: 
che Guy 3, 1-10). L'immagine e carica di significato, non escluso 
quello di una presenza speciale di Jahve con i suoi. 


b) I Padri. S. Ignazio di Antiochia. nella sua lettera alla chiesa 
di Smirne, si preoccupa di coloro che affermano aver Cristo patito 
« secundum videri », cioé in apparenza (c. 2) e insiste sulla veritá 
della sua nativita, battesimo, passione e risurrezione (c. 1). Di loro 
Ignazio dice che « si astengono dall'eucaristia e dalla preghiera (in- 
tendi liturgica) )perché non confessano che Peucaristia e la carne del 
N.S. G. Cristo, quella che ha sofferto per noi e che il Padre nella 
sua bontá ha risuscitato » (c. 7, 1). L'interpretazione realista e im- 
posta sia dal testo che dal contesto. Questo realismo ignaziano e raf- 
forzato, non solo dalla sua testimonianza nella lettera alla chiesa di 
Filadelfia (c. 4) in cui ribadisce l'identita dell'eucaristia con la carne 
del Signore, ma anche dalla contrapposizione fra la dottrina eretica 
(dei doceti) che € « mortiferum pharmacum » (Trall. 6, 2) e la vera 
eucaristia che € « pharmacum immortalitatis » (Ef 20, 2). 

S. Giustino oftre la sua testimonianza principalmente nel suo 
breve racconto sul culto dei cristiani: « Noi non lo prendiamo come 
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pane comune e vino comune. Ma come Gesú Cristo nostro Salvatore, 
fatto carne per il Logos di Dio, ebbe carne e sangue per la nostra 
salvezza, cosí, secondo il nostro insegnamento, il cibo eucaristizzato 
per il Logos (per la parola) della preghiera che viene da Lui, cibo 
per il quale il nostro sangue e la nostra carne sono nutriti per tra- 
sformazione, € la carne ed il sangue di quel Gesú fatto carne ». Pro- 
segue descrivendo l'istituzione dell'Eucaristia. 

Non mancano controversie intorno a questo testo, ma l'asser- 
zione che il pane eucaristizzato e la carne del Signore e indiscussa. 
Conviene anche segnalare che, nello stesso contesto, S. Giustino af- 
ferma due volte che i diaconi portano Peucaristia agli assenti, ció che 
evidentemente corrisponde ad una dichiarazione di fede nella pre- 
senza perseverante oltre l'azione liturgica. 

S. Cirillo di Gerusalemme nella quarta catechesi mistagogica 
(Or. 22), non lascia dubbi sul suo insegnamento: scegliamo due te- 
sti. « Dunque con fede piena partecipiamo al Corpo e Sangue di 
Cristo. Poiché nella figura del pane é dato il Corpo e nella figura 
del vino il Sangue aftinché, quando ne partecipi, diventi concorporeo 
e consanguineo di Cristo. Cosí diventiamo portatori di Cristo, quando 
nelle nostre membra e diffuso il suo Corpo e Sangue. E secondo la 
parola del B. Pietro, siamo diventati consorti della divina natura » 
(cfr. MG 33, 1100). « Cosí istruito e con una fede certissima che 
quel che sembra pane, non é pane, anche se ha il sapore di pane, 
ma il Corpo di Cristo, e quel che sembra vino, non é vino, anche 
se ritiene il sapore di vino, ma il Sangue di Cristo: intorno al quale 
gia David cantava anticamente nel suo salmo (Sal 104 (103), 15) 
““il pane irrobustisce il cuore dell'uomo affinché Polio rallegri la sua 
faccia”; cosí anche tu irrobustisci il tuo cuore mangiando questo 
pane come cibo spirituale, cosí da rallegrare la faccia della tua ani- 
ma » (cfr. MG 33, 1104). Oltre 1 singoli testi, si puó dire giusta- 
mente che la catechesi quarta € tutta una serie di affermazioni della 
presenza reale. 

S. Giovanni Crisostomo. Nel suo commento a Gv 6, interpre- 
tato sotto il profilo dell'istituzione dell'eucaristia, egli paragona il 
piú grande amore di Cristo che a noi si dona in cibo, al modo di 
agire di quei genitori che affidano, invece, ad altri la cura di nutrire 
i loro figli: tra Cristo e 'uomo Punione non esiste soltanto in amore 
ma in realtá (kata auto to pragma); Egli mette il proprio corpo nel 
nostro, affinché possiamo toccarlo, mangiarlo, masticarlo con i denti, 
per soddisfare il suo amore (In Joan. Om., 46, 3; MG 59, 260). Si- 
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mili espressioni ritornano spesso sotto la sua penna: « Quante pet- 
sone oggi dicono: io vorrei vedere il suo viso, i suoi tratti, le sue 
vesti, i suoi calzari. Ebbene, tu lo vedi, tu lo tocchi, lo mangi. Volevi 
vedere le sue vesti ed egli dona se stesso, non solo da vedere, ma 
da toccare, da mangiare, da ricevere in te» (In Me. Om., 82, 4; 
MG 58, 743). Affermazioni di questo genere possono essere facil- 
mente moltiplicate ”. 

S. Agostino. Le grandi controversie ecclesiologiche, che scuote- 
vano l' Africa del suo tempo, specialmente quella con i donatisti, lo 
portarono spesso all'interpretazione simbolica dell'eucaristia Y. Tut- 
tavia la realtá del sacramento non e trascurata. Secondo le Constitu- 
tiones Apostolorum, VII, c. 13 (cfr. MG 1, 1110), durante la Co- 
munione si recitava il salmo 33 (Vg.). S. Agostino, spiegando com'es- 
so sia un salmo di David che parla in persona di Cristo, riporta 
1 Sam 21, 13 in cui il suo testo leggeva: « Era portato dalle sue 
mani ». Agostino commenta: « Non troviamo come si possano ca- 
pire queste parole secondo la lettera, se le riferiamo a David stesso; 
ma le capiamo se le riferiamo a Cristo. Cristo infatti era portato nelle 
sue stesse mani, allorché afidando il suo stesso Corpo disse: Questo 
e il mio corpo. Portava infatti il suo corpo con le sue mani » (Enarr. 
in Ps., 33, ser. 1, n. 10; ML 36, 306). Inoltre Calvario, eucaristia 
e Chiesa sono tre temi meravigliosamente uniti in un altro sermone: 
« Hoc agnoscite in pane quod pependit in Cruce; hoc in calice quod 
manavit ex latere... accipite itaque et edite corpus Christi, etiam ¡psi 
in corpore Christi facti iam membra Christi » (Misc. Agost., 1, Roma 
1930, p. 19, nn. 2 e 3). L'identitá del corpo eucaristico con quello 
preso dalla Vergine € chiaramente affermata nella Enarr. in Ps., 98, 
9 (ML 37, 1264). 

Questa breve rassegna ci aiuta a vedere quanto giustamente la 
Mysterium Fidei aftermi: « Giacché la costante istruzione impartita 
dalla Chiesa ai Catecumeni, il senso del popolo cristiano, la dottrina 
definita dal Concilio di Trento e le stesse parole con cui Cristo istituí 
la SS.ma Eucaristia, ci obbligano a professare “che P'eucaristia e la 


37 Per una consultazione della dottrina dei Padri sull'Fucaristia: P. BAtIF- 
FOL, L'Eucharistie, le presence réelle et la transubstantiation, Paris, 1913; A. Pro- 
LANTI (ed.), Eucaristia, Roma, 1957, pp. 115-171. Per S. Giovanni Crisostomo, 
BATIFFOL, Op. cif., pp. 408-421; A. NaecLE, Die Eucharistielebre des HI. Jo- 
hannes Chrysostomos des Doctor Eucaristiae, Freiburg in Br., 1909. 

38 P. BertoccH1, 1! simbolismo ecclesiologico dell'Eucaristia in S. Agostino, 
Bergamo, S.E.S.A., 1937. 
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carne del nostro Salvatore Gesú Cristo, che ha patito per i nostri pec- 
catí e che il Padre per la sua benignitá ha risuscitato” » (cfr. AAS 
1965. 169) 


Dottrina del Concilio di Trento (Sess. XIII) 


Il decreto tratta dell'Eucaristia come sacramento: oltre Pintro- 
duzione, comprende 8 capitoli e 11 canoni. Le discussioni ebbero ini- 
zio gia nel 1547, subito dopo l'apertura del Concilio, quando tutte 
le opere di Lutero, Zwinglio, Ecolampadio ed altri erano gia note, 
e le diverse Confessioni dei novatori gia pubblicate. Diamo qui sol- 
tanto uno schizzo della dottrina definita, riservandoci di tornare 
sullo sviluppo storico del tema centrale nel paragrafo seguente. 

1. Il primo capitolo afterma che nell'augusto sacramento, dopo 
la consacrazione del pane e del vino, N.S. Gesú Cristo, vero Dio e 
vero uomo, e contenuto sotto le specie « vere, realiter et substantia- 
liter », il canone aggiunge che non vi e soltanto in figura, in simbolo 
o con la sola efficacia. 

In veritá nessuno dei riformatori ha voluto negare totalmente 
la presenza. Le proteste iniziali di Lutero erano rivolte principal- 
mente contro il carattere sacrificale della Messa e contro la prassi 
della comunione sotto una sola specie. Zwinglio e stato il primo a 
proporre la dottrina del puro simbolismo (est = significa). Ecolam- 
padio considera il pane consacrato solo una figura del corpo. Mentre 
questi due ultimi escludono la presenza corporale, Lutero respinse 
non la presenza teale corporale, bensí la transustanziazione quale 
« prodotto della Chiesa dí S. Tommaso d'Aquino e di Aristotele ». 
Nel suo Catechismo grande afferma: « E il vero Corpo e Sangue del 
Signore Cristo e sotto il pane e il vino, in virtú delle parole di 
Cristo che ci raccomandano di mangiarlo e di berlo ». Non transu- 
stanziazione, dunque, ma la cosiddetta « companatio ». Persino nella 
conferenza di Marburg (1529) tra Lutero e Melantone, da una parte, 
e Zwinglio, Ecolampadio e Bucer, dall'altra, mentre si accordano nel 
dire che il sacramento dell'Altare e il sacramento del Corpo e Sangue 
di Cristo (art. 15), non poterono accordarsi sulla questione se il 
Corpo e il Sangue siano realmente nel pane e nel vino. Tuttavia e 
certo che Lutero ammise al massimo una presenza corporale durante 
Pazione liturgica, e respinse in modo assoluto qualsiasi culto verso 
il sacramento. Calvino, per conto suo, attribuiva all'eucaristia la for- 
za dinamica e VPefficacia del sacrificio della Croce, per il semplice 
motivo che la partecipazione alla Cena offriva la possibilitá di met- 
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tersi a contatto con Popera di Cristo sul Calvario, cioe con Pobla- 
zione della sua lode e amore verso il Padre e con la manifestazione 
del suo amore verso gli uomini. 

Tornando alla dottrina del Tridentino possiamo dire che, men- 
tre le parole del canone citato possono aver di mira le dottrine parti- 
colari (simbolo contro Zwinglio, figura contro Ecolampadio, eficacia 
contro Calvino), quelle del capitolo (vere, realiter et substantialiter), 
invece, vogliono piuttosto accentuare lP'affermazione della presenza 
corporale. 

2. Il secondo capitolo precisa i fini delPeucaristia: memoriale 
della Passione, alimento delle anime, antidoto contro i peccati, pegno 
della gloria celeste e, perció, simbolo dell'unita della Chiesa. 

Il terzo capitolo spiega la singolarita di questo sacramento: a) 
é sacramento permanente, perché l'Autore della grazia vi e contenuto 
e presente anche prima dell'uso; Lb) in virtú delle parole della con- 
sacrazione, il Corpo é presente sotto le specie del pane e il Sangue 
sotto quelle del vino, ma poiché si tratta del corpo vivo dell'Uomo- 
Dio, le singole specie e ciascuna parte di esse, dopo la separazione, 
contengono il Cristo integro. 

11 capitolo quarto tratta della transustanziazione, di cui nel pun- 
to seguente. 

I restanti capitoli sviluppano le conclusioni derivate dalla dot- 
trina esposta: al Sacramento compete il culto di latria; la consuetu- 
dine di conservare le sacre specie nelle chiese € legittima; sono do- 
verose adeguate disposizioni e una grande interioritá nel parteci- 
pante alla sacra comunione. 11 decreto termina con una fervida esor- 
tazione alla concordia intorno a questo segno di unitá e a questo vin- 
colo di carita. 


Concetto di sacramento permanente 


Il termine « sacramento permanente », di uso piuttosto recen- 
te”, e stato accolto ora nella Instruzione Encharisticum Mysterium 
(parte TIT, cfr. AAS 1967, 566); si pud dire quindi che ha acqui- 
sito un certo diritto di cittadinanza. 


39 « Sacramenti permanentis permanens materia »: il termine si trova presso 


L. BiLLor, De Ecclesiae Sacramentis, Tomus prior, Roma, P.U.G., 1931, POZ2; 
vedi anche J. A. DE Arnama, De Sanctissima Encaristia, in Sacrae Theologiae 
Summa, YV, Madrid, BAC, 1953, p. 366; ArrTnYs-DaMEN, Theologia Moralis, 
II, Roma, Marietti, 1958, p. 114. 
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La dottrina che il termine vuol esprimere e quella stessa an- 
nunziata nel car. 4 della Sess. XIII del Tridentino (DS 1654): cioé 
Che il Cristo e contenuto sotto le specie non soltanto nel momento in 
cui si riceve la comunione sacramentale (1on solo in usu),'ma anche 
indipendentemente dall'uso propriamente sacramentale (ante et post). 
In questo sta la grande differenza tra Veucaristia e gli altri sacra- 
menti, nei quali la realtá sacramentale coincide con lP'azione in cui il 
sacramento si conferisce — dunque transeunter — benché la grazia 
sacramentale rimanga per i futuri adempimenti derivati dal sacra- 
mento ricevuto. L'eucaristia contiene invece permanentemente il Cor- 
po di Cristo. 

L'affermazione dell'eucaristia quale sacramento permanente, non 
coincide con l'affermazione della presenza corporale di Cristo. Sem- 
bra che la teoria contraria, specificamente considerata qui dal Con- 
cio, sia quella espressa nella Concordia di Wittemberg (1536). 
Martin Bucer, nella Concordia, aveva proposto una via media per 
conciliare Lutero con gli Svizzeri: il sacramento non soltanto si- 
gnifica un dono divino ma anche lo presenta, lo « esibisce », in 
quanto il giusto, al momento di consumare gli elementi terreni, puó 
percepire un nutrimento spirituale, mentre l'ingiusto, cioé colui che 
non ha la fede giustificante, nulla riceve*, Dal punto di vista Lu- 
terano, la formula € ambigua: da una parte, gli elementi « presen- 
tano » un dono (senza specificare se lo « contengono » o no) — e 
a questo Lutero pudo acconsentire; dallPaltra, il dono dipende dalle 
disposizioni soggettive del partecipante — dottrina accettabile a Eco- 
lampadio. In ogni caso, comunque, il dono é legato all'uso. 

Nella dottrina cattolica l'eucaristia € sacramento perché parteci- 
pazione continuata al sacrificio del Calvario; dunque, POstia, ossia 
Pumanita di Gesú Cristo, e presente in virtú dell'azione sacrificale 
che non e contemporanea alla comunione. E, se la vittima e real. 
mente presente prima della comunione, non esiste alcuna ragione 
per dire che tale presenza cessi nelle specie non consumate nella co- 
munione. Parlando del culto, vedremo che la Chiesa primitiva ha 
sempre riconosciuto la santita delle specie anche fuori dell'azione 
sacrificale. In proposito S. Tommaso osserva: « Il sacramento del- 
Peucaristia si compie nella consacrazione stessa della materia; gli 
altri sacramenti si compiono nell'applicazione della materia al'uomo » 


E LI ads. 


40 H. Grass, Abendmabl, Dogmengeschichtlich, in Die Religionen in Ge- 
schicht und Gegenwart, 1, Tiúbingen, 1957, col. 31. 
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Rimane un'osservazione circa Puso esatto dei termini. Poiché 
nel linguaggio ecclesiastico il termine « sacramento » applicato al. 
Peucaristia ha significati diversi, conviene rendersi conto del signifi- 
cato preciso nei singoli casi. Chi dice: il pane € o le specie consa- 
crate sono sacramento — usa il termine nel suo senso piú largo, 
cio? come sinonimo di segno o simbolo (sacramentum: tantum). Chi 
dice: somma riverenza e dovuta al sacramento — usa questo termine 
per indicare il Corpo di Cristo contenuto sotto le specie (res ef sa- 
cramentum). Ma nel presente contesto, nessuno dei due significati e 
quello preciso, poiché qui si tratta dell'eucaristia sotto ambedue gli 
aspetti: cioé le specie ordinate al nutrimento spirituale delluomo. 
Ora e chiaro che non hanno quest'orientamento se non in quanto 
trasformate nel Corpo di Cristo per le parole della consacrazione. 
L'Eucaristia, dunque, é sacramento permanente in quanto le specie 
conservano l'efficacia consacrante delle parole *. 


La realtá oggettiva delle specie dopo la consacrazione 


1l dogma eucaristico richiede ovviamente un certo dualismo tra 
ció che cambia e ció che rimane. La Chiesa ha dovuto affermare spes- 
so questa veritá; lo ha fatto deliberatamente in termini di uso cot- 
rente per escludere qualsiasi legame a determinati sistemi filosofici. 

La realtáa delle specie rimanenti e stata proposta esplicitamente 
per la prima volta nel Concilio di Roma che obbligó Berengario a 
sottoscrivere che « il pane e vino dopo la consacrazione non e sol- 
tanto sacramento » (DS 690); ció che, nel linguaggio del tempo, vo- 
leva dire che il pane e il vino non sono soltanto segni, quindi qual- 
che realtá rimane. La stessa veritá viene proposta varie volte anche 
nell'alto medio evo, principalmente da Innocenzo 111 nella Cum Mar- 
thae (DS 783), e da Innocenzo IV nel Concilio Lateranense (DS 802). 
Della permanenza delle specie si tratta formalmente nel Concilio di 
Costanza contro Wycleff (DS 1151-2), nel Concilio di Firenze (DS 
1321) e nel Concilio di Trento (DS 1652). 

Il magistero odierno non parla diversamente. La Costituzione 
sulla Liturgia afterma la presenza di Cristo « soprattutto sotto le spe- 


41 Alcuni — si citano Scoto e Vasquez — vogliono applicare qui la distin- 
zione tra azione sacramentale (sacramentum in fieri) e il suo effetto duraturo 
(in facto esse), come nel matrimonio. Ma non sembra che tale distinzione giu- 
stifichi il confronto, respinto dal buon senso, tra la consacrazione dell'Eucaristia 
e quella di una Cattedrale! 
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cie eucaristiche » (SC 7); Paolo VI asserisce: « Avvenuta la transu- 
stanziazione, le specie del pane e del vino senza dubbio acquistano 
un nuovo significato » (cfr. AAS 1965, 766). 

In seguito alle istanze della filosofia cartesiana che identificó 
sostanza e accidenti, alcuni teologi proposero due vie per spiegare 
la dottrina cattolica: o le specie sono impressioni puramente sogget- 
tive prodotte miracolosamente per divino intervento ?, oppure sono 
fenomeni extramentali, prodotti anch'essi per divino intervento, si- 
mili ai fenomeni che le specie stesse avrebbero prodotti Y. In ambe- 
due le ipotesi lo spettatore e in grado di formarsi la convinzione di 
« vedere » qualcosa, con questa differenza che, nella prima ipotesi, 
la sua persuasione € puramente interna, mentre nella seconsa essa 
coglie qualche cosa di esterno. 

In questo contesto e opportuno tener presenti due altre consi- 
derazioni: 1) il concetto di sacramento richiede loggettivitá delle 
specie, poiché esso € precisamente una realtáa spirituale sotto forma 
visibile; 2) la visuale odierna della « Chiesa-Sacramento » insegna 
che il piano divino implica l'azione di Dio attraverso la situazione 
umana, e che in ció consiste la storia della salvezza. L'oggettivitá 
delle specie eucaristiche non e che un aspetto particolare di questa 
economia salvifica. 


La presenza reale rimane anche dopo l'azione liturgica 


Diamo brevemente la ragione teologica e alcuni cenni sulla 
problematica moderna. 

L'Eucaristia e essenzialmente la rinnovazione, sotto le specie sa- 
cramentali del medesimo sacrificio del Calvario; € Cristo stesso che 
s'immola sotto le specie. Al cristiano + concesso, non soltanto di as- 
sistere mentalmente a questo sacrificio, ma di partecipare realmente, 
poiché «il pane che io daró e la mia carne per la vita del mondo » 
(Gv 6, 51). Dunque, ció che sta sull'altare € la carne di Cristo, 
non pane. 

Compresa questa veritá, appare gratuito e arbitrario aftermare 
che le specie cessano di contenere il Corpo di Cristo o che il Cristo 


42 Tra i vecchi autori si citano Drouin, Arriaga e Witasse; una recente ade- 
sione e stata data da V. D1 Virrori0, Sostanza e specie nell'Eucaristia, in Sophia, 
20 (1952), pp. 329-350. 

43 S. TonciorG1, Cosmología, Roma, 1869, nn. 237-239; D. PaLmIERL Co- 
smologia, Roma, 1875, Thesis 26. 
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si sacramentalizza soltanto per le persone presenti alla celebrazione. 
Possiamo indicare il momento in cui Cristo incomincia ad essere pre- 
sente sotto le specie; ma nessuna fonte ci autorizza a dire che la sua 
presenza termina con P'azione liturgica. La Chiesa primitiva ben cono- 
sceva la prassi di custodire santamente le specie eucaristiche rimaste 
dopo la celebrazione. La ragione fondamentale deriva dal fatto della 
transustanziazione, di cui tratteremo nel punto seguente. 

Alcune teorie moderne interpretano la parola « presenza » in 
senso nettamente personalistico: Cristo é presente al credente, in 
quanto le parole della consacrazione rivestono per lui un significato 
speciale, cioé gli indicano una realtá nuova. Nella filosofia « esisten- 
zialistica », la realta delle cose (presenza) e quella attribuita loro dal 
pensiero; viene scartato in tal modo il problema dell'oggettivita in 
senso tradizionale. In questa prospettiva, la presenza sussiste fino a 
tanto che rimangono Postia e il credente, ossia durante l'assemblea 
eucaristica. 

Questa spiegazione riceve nuova luce dall'analisi della « presen- 
za umana », compiuta dai filosofi moderni, i cui principali esponenti 
sono G. Marcel * o L. Lavelle *. La presenza umana non si puó 
concepire puramente come una simultaneitáa di tempo e di spazio, 
ma € essenzialmente « comunione » (étre-avec) tra due esseri perso- 
nali. 1l corpo o le categorie materiali in genere, hanno semplicemente 
la funzione di concretizzare o addirittura di « incarnare » il mio es- 
sere personale. La comunione, nel senso piú profondo e genuino, e 
Pinvito all'apertura, all'auto-rivelazione, all'auto-dedicazione; € un 
rapporto che mai riveste il carattere di soggetto-oggetto, ma solo di 
soggetto-soggetto: e Pintersoggettivita. 

Per quanto concerne l'applicazione di queste teorie all'Eucari- 
stia, sembra che lP'inizio della controversia risalga al 1946, con la pri- 
ma pubblicazione dell'articolo di P. Yves de Montcheuil, La raison 
de la permanence du Christ sous les espéces eucharistiques d'apres 
S. Bonaventure et S. Thomas, Mélanges Théologiques, 1951; Vauto- 
re mette in rilievo la tesi di S. Bonaventura sul nesso tra il valore 
simbolico delle specie e la presenza reale, in contrasto, come si af- 
ferma, con Paspetto « cosmologico » di S. Tommaso. Nonostante le 


$4 R, TROISFONTAINES, De l'existence a Vétre: la philosophie de G. Marcel, 
Louvain, Mauwelaerts, 1968, 2 vv. E la sintesi piú fedele e la bibliografia piú 
completa su G. Marcel. 

5 L. LaveLte, La Présence totale, Paris, Aubier, 1934. 
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buone intenzioni dell'autore, presto si arrivó ad affermare la presenza 
reale solo per quanto le specie esprimono l'invito personale al con- 
vito sacro. Il famoso « La présence Réelle » di uno scrittore anoni- 
mo, ciclostilato e abbastanza diftuso, propose delle teorie che sem- 
brarono chiamare in dubbio la realtáa di un vero cambiamento nel 
pane e nel vino . ed ebbero tale risonanza che alcuni ritennero di 
riferire a questo scritto le parole di Pio XII nella Humani Generis 
(AAS 1950, 570-1; DS 3891). Nonostante la denuncia pontificia, le 
nuove idee trovarono un'eco sempre piú largo in alcuni ambienti teo- 
logici Y, cosicché Paolo VI ha ritenuto necessario fare un nuovo e 
piú esplicito intervento nell'Enciclica Mysterium Fidel. 


46 A. ProLanTL, De Symbolismo et ubiquismo eucharistico a Pio XII 
proscriptis, in Euntes Docete, 4 (1951), 56-71. 

47 R.P. KreykaMp, Debat aux Pays Bas sur la Présence Réelle, in Infor- 
mationes Catholiques Internationales, n. 243, pp. 29-30; Controversy on the 
Real Presence, in Horder Correspondence, 1965 (December), 352-356; A. Mr 
cHEL, L'Encyclique « Mysterium Fidei » et les deviations doctrinales sur l'Eucha- 
ristie, in Ani du Clergé, 1965, 673-680; Io., Nouvelles mises au point, in Ami 
du Clergé, 1966, 676-683; J. Ch, DinER, L'Eucharistie, problemes du temps 
présent, in Esprit et Vie, 1969, 649-656; 681-685; 2b., 1970, 49-59, 
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V. - LA TRANSUSTANZIAZIONE 


Avvenuta la transustanziazione, le specie del pane e del 
vino senza dubbio acquistano un nuovo significato e un 
nuovo fine, non essendo piú lV'usuale pane e V'usuale bevan- 
da...; ma in tanto acquistano nuovo significato e nuovo fine, 
in quanto contengono una nuova realta, che giustamente de- 
nominiamo ontologica (Myst. Fid). 


La dottrina cattolica della transustanziazione 


Abbiamo gia visto che Pidentitá tra il sacrificio del Calvario e 
quello della Messa richiede che in ambedue l'offerente principale e 
la vittima siano una sola e medesima persona. La dottrina della 
transustanziazione concerne il modo con cui Cristo, sacerdote e vitti- 
ma, si rende presente. 

La fede della Chiesa afferma che Egli si rende presente sotto 
le specie del pane e del vino; dunque e Cristo stesso che si oftre, 
ma sotto l'apparenza degli elementi materiali. Le apparenze (del pane 
e del vino) nascondono la presenza del Verbo Incarnato; ció che si 
percepisce non contiene ció che tali apparenze ordinariamente dimo- 
strano, ma contiene la realta del Corpo e del Sangue del Signore. 

Dunque la fede insegna che tutto ció che é pane mon rimane, 
ma, per virtú dello Spirito Santo, viene cambiato nel Corpo e nel 
Sangue di Cristo. Per usare una terminologia di facile comprensione, 
« ció che é pane » si denomina « la sostanza del pane », e, correlati- 
vamente, « ció che e il Corpo di Cristo » si chiama « la sostanza del 
Corpo ». Per questa semplice ragione, la conversione o il cambiamen- 
to si chiama transustanziazione. 

Occorre ben notare che i termini sostanza e specie non sono 
presi in prestito da nessun sistema filosofico; mai la Chiesa formula 
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la sua dottrina con parole e concetti che siano dominio esclusivo 
di una determinata posizione filosofica. In modo particolare la dottri- 
na sulla transustanziazione non e in alcun modo collegata con il si- 
stema aristotelico-tomistico, per il semplice fatto che nella Chiesa oc- 
cidentale essa precede la conoscenza di questo sistema. 

Transustanziazione € cambiamento o conversione. Se non ci fos- 
se il fenomeno naturale di conversione, non sarebbe necessario per 
Puomo né mangiare i suoi pasti, né innafhiare le sue piante, non sa- 
rebbe possibile costruire una bomba atomica o allPidrogeno, ecc. ... 
In ogni caso si verifica un cambiamento di realtá tra i componenti e 
il risultato dell'operazione. Ma il cambiamento eucaristico supera e 
trascende enormemente qualsiasi cambiamento naturale, anche se la 
stessa terminologia suggerisce qualche analogia; qui difatti la so- 
stanza del pane si converte nella sostanza di un Corpo glorioso che 
preesiste ed esiste indipendentemente da tale conversione. Perció si 
chiama « conversio mirabilis et singularis ». 

La conversione eucaristica e singolare anche perché ció che non 
appartiene alla sostanza non cambia. Per indicare ció che non cambia, 
nel linguaggio comune si usa la parola « specie », corrispondente al 
termine filosofico « accidens ». Chi vuole ulteriormente analizzare il 
concetto di cambiamento, deve guardarsi dal considerare « le specie » 
come un elemento comune, quasi facesse parte dello stesso concetto 
di cambiamento. Le specie non cambiano, né possono entrare nel- 
interno del cambiamento stesso. 


Le opinioni respinte dal Concilio di Trento come erronee 


Le discussioni si svolsero principalmente in tre tappe: 
1. 1547, Trento: Gli articoli da discutere, votazioni: (CT 
V, 1010-3); 
2. 1547, Bologna: Discussioni, nuove formulazioni: (CT 
VI, 124-146); 


3. 1551, Trento: Discussioni, stesura finale (CT VI, 110- 
143; 143-176). 


Quanto al contenuto dei diversi schemi, si puó dire che i punti 
gia considerati nella prima stesura, si ritrovano tutti nel decreto de- 
finitivo, fatta eccezione per la questione sulla comunione sotto doppia 
specie, rimandata alla Sess. XXI. Le questioni sulla presenza reale, 
sulla transustanziazione, il culto dell'Eucaristia, la conservazione delle 
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specie e disposizioni richieste, sono tutte presenti nel primo schema. 
In particolare si ritrovano fin dal principio i due concetti di presen- 
za reale e del modo di questa presenza (per cambiamento interno), 
sui quali si tornerá ripetute volte a discutere e a votare. Difhcilmen- 


te si puó ammettere che, intorno a queste due veritá, «si hanno 
a . A E ds 
due piani di affermazioni che non hanno lo stesso identico valore » *. 


Per comoditá del lettore abbiamo trascritto nella nota le formula- 
zioni progressive del canone sulla transustanziazione *. 

In questo primo schema la dottrina della conversione € posta 
come alternativa ad una specie di unione ipostatica della carne di 
Cristo con il pane; indipendentemente dunque dalla questione della 
presenza, bensí come questione per se stans. L'associazione di questi 
due dogmi non € nuova, ma qui riveste un significato particolare 
poiché implica P'assenza di qualsiasi cambiamento nel pane. Siccome 


48 E. SCHILLEBEECKX, La presenza reale, Roma, Paoline, 1969, p. 51. 

49 3 febbraio 1547 (per la discussione dei teologi). Can. 3: In Eucharistia 
esse quidem Corpus et Sanguinem sed simul cum substantia panis et vini ita 
ut non sit transubstantiatio sed unio hypostatica humanitatis et substantiae pa- 
nis et vini. Lutherus in testamento de sacramento Altaris ait: Profiteor quod 
in eo veraciter corpus et sanguis Christi in pane et vino corporaliter manducatur 
et bibitur. Idem in assertionibus: Postquam vidi quae esset ecclesia quae ali- 
ter determinasset, nempe Thomistica id est Aristotelica, audacior factus sum et 
qui inter sacrum et saxum herarum haerebam, tandiu stabilivi conscientiam 
meam sententia priori esse videl. Verum panem verumque vinum in quibus 
Christi vera caro verusque sanguis non aliter hoc minus sit quam ipsi sub acci- 
dentibus ponunt. Item ad regem Angliae: Impius et blasphemus est, si quis 
dicit panem transubstantiari. CT V, 869. 

24 marzo 1547: cam. 3. Si qui transubstantiationem negans dixerit post 
consecrationem manere materialis panis et vini substantiam et cum pane et vino 
esse corpus et sanguinem Christi (Protestantes) aut panem esse corpus vinum 
esse sanguinem Christi qualis hypostatica sit unio humanitatis Christi et substan- 
tiae panis et vini (Lutherus) CT VI, 125. 

9 maggio 1547 (per la discussione dei Vescovi). Can. 3: Si quis dixerit alio 
modo in Eucharistiae Sacramento contineri corpus et sanguinem Domini nostri 
Jesu Christi quam eo quam sancta catholica Ecclesia hactenus praedicavit et 
docuit conversione scilicet singulari et mirabili totius substantiae panis in corpus 
et totius substantiae vini in sanguinem ita ut sub qualibet specie et sub qua- 
libet ejus parte, separatione facta, totus Christus contineatur, quae quidem con- 
versio a patribus nostris aptissime transubstantiatio mumcupata est, A.S. CT 
VI, 124. 

Canones Seripandi, eodem tempore: c. 2. Si quis dixerit alio quocumque 
modo in sanctissimo Eucharistiae sacramento contineri Corpus et Sanguinem 
Domini Nostri Jesu Christi praeterquam eo quem sancta catholica Ecclesia hac- 
tenus praedicavit et docuit, conversione sc. mirabili totius substantiae panis in 
Corpus et totius substantiae vini in Sanguinem, remanentibus accidentibus sine 
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Punione ipostatica connota Vintegritá della natura umana, cosí an- 
che Cristo e presente nell'Eucaristia nel e con il pane. Tale posizione 
e raflorzata da due citazioni di Lutero, la prima dal « De Sacramen- 
to Altaris », la seconda dalla risposta al libro di Enrico VIII, re 
d'Inghilterra, « In difesa dei sette sacramenti ». 


Dunque, in primo luogo, e respinta la teoria luterana dell'impa- 
nazione. Dallo schema discusso dai Vescovi risultano inoltre i se- 
guenti chiarimenti: a) la dottrina e cosí articolata da non essere 
ristretta al rifiuto della sola posizione di Lutero, ma di qualsiasi spie- 
gazione che asserisca la simultaneita del pane e del vino con il Corpo 
e Sangue del Signore; queste spiegazioni non possono invocare l'au- 
torita di Paolo il quale chiama l'Eucaristia semplicemente « pane » 
(1 Cor 10, 16); b) la realta della presenza nelle parti delle specie 
« separatione facta », é messa in rapporto diretto con il fatto del 
cambiamento di sostanza; lo scopo di tale associazione non puó es- 


subjecto, quae conversio transubstantiatio aptissime nuncupata est, A.S. CT 
IL HSA, 

25 maggio 1547 (dopo la discussione dei Vescovi). Can. 2: Si quis dixerit 
in Eucharistiae sacramento alio modo esse corpus et sanguinem Domini nostri 
Jesu Christi quam eo quem Sancta Catholica Ecclesia hactenus tenuit, conver- 
sione scilicet mirabili et singulari totius substantiae panis in corpus et totius 
substantiae vini in sanguinem, manentibus dumtaxat speciebus panis et vini, 
ita tamen ut sub qualibet specie totus Christus contineatur, quae quidem con- 
versio a patribus nostris aptissime transubstantiatio nuncupata est, A.S. CT 
ViL, 199. 

17 settembre 1551 (articoli dez teologí). In Eucharistia esse quidem corpus 
et sanguinem Domini nostri Jesu Christi sed simul cum substantia panis et vini 
ita ut non sit transubstantiatio sed unio hypostatica humanitatis et substantiae 
panis et vini ita ut verum sit dicere hic panis est corpus meum et vínum 
est sanguis meus. CT” VII, 142. 

3 ottobre 1551 (dopo la discussione dei Vescovi). Cam. 2: Si quis dixerit 
in sacrosancto Eucharistiae sacramento remanere substantiam panis et vini una 
cum corpore et sanguine Domini nostri Jesu Christi, aut secundum execrabiles 
et profanas vocum novitates Christum impanatum esse dixerit, negaverlt autem 
mirabilem illam et singularem conversionem totius substantiae panis in corpus 
et totius substantiae vini in sanguinem, manentibus dumtaxat speciebus panis et 
vini, quam quidem conversionem patres nostri et universa catholica Ecclesia 
aptissime transubstantiationem nuncuparunt, A.S. CT' VIT, 178. 

11 ottobre 1551 (testo finale). Can. 2: Si quis dixerit in sacrosancto 
Eucharistiae sacramento remanere substantiam panis et vini una cum corpore et 
sanguine Domini nostri Jesu Christi, negaveritque mirabilem illam et singularem 
conversionem totius substantiae panis in corpus et totius substantiae vini in 
sanguinem, manentibus dumtaxat speciebus, quam quidem conversionem catho- 
lica Ecclesia aptissime transubstantiationem appellat, A.S. CT” VIT, 20044. 
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sere che di mettere in evidenza in modo inequivocabile il cambia- 
mento di quella « totalita » che si chiama pane; c) per la prima 
volta appare la frase « manentibus dumtaxat speciebus » (cfr. il ca- 
none di Seripando), che fará parte del decreto finale. 

In secondo juogo, conseguentemente, viene esclusa qualsiasi 
spiegazione che comprometta la conversione reale e oggettiva della 
sostanza del pane nel Corpo e della sostanza del vino nel Sangue. 
Tutta la sostanza e solo la sostanza € cambiata. 


La dottrina del Concilio Tridentino 


L'insegnamento del Concilio di Trento in materia, si puó racco- 
aliere intorno al duplice tema della conversione in se stessa e delle 
conseguenze della conversione. 


a) Sulla conversione in se stessa, il Concilio insegna che Cristo 
diviene presente per le parole della consacrazione (DS 1640) e, come 
nellultima Cena aveva consacrato il pane nel suo Corpo prima che 
gli apostoli lo prendessero, cosí a noi nella Messa diviene presente per 
virtú delle parole della consacrazione prima di venir preso come cibo 
nella comunione... Cristo integro € presente sotto ciascuna specie e 
sotto le singole parti dopo la separazione. Si osservi che questa dot- 
trina, collegata nei capitoli con la dottrina della presenza reale, nei 
canoni viene collocata dopo il canone sulla transustanziazione. 

La transustanziazione — giudicata parola adattissima — consi- 
ste nel fatto che tutta la sostanza del pane si converte nella sostan- 
za del Corpo di Cristo, e la sostanza del vino nel suo Sangue. L'insi- 
stenza e sulla parola « conversione » che difficilmente si pud sosti- 
tuire con dei sinonimi: significa un'unica e identica azione la quale 
implica un nesso mutuo fra due termini, di cui uno appartiene al- 
Pordine naturale (sostanza del pane) e Paltro ad un ordine trascen- 
dentale (sostanza del Corpo di Cristo). Non si tratta di un semplice 
rapporto tra il trascendente e il naturale, quale si verifica anche nella 
creazione, nell'Incarnazione, rivelazione, operazione di miracoli, 
ecc. ...; ció che costituisce l'elemento caratteristico e il nodo delle 
difficolta, € il fatto che Pelemento naturale si trasmuti in un essere 
trascendentale preesistente. Questo e il dato della rivelazione. 


b) Quanto alle conseguenze, tutto l'insegnamento s'incentra nel- 
Paffermazione che P'Eucaristia € un sacramento permanente. Poiché le 
sacre specie contengono l'umanitá santissima di Nostro Signore unita 
ipostaticamernte alla divinitá, ne segue: aa) La realtá presente e de- 
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gna dí un culto latreutico che si manifesta in varie forme svilup- 
pate nella Chiesa: processioni solenni, quarant'ore, festa del Corpus 
Domini, ecc. bb) La Vittima presente e vittima sacrificale destinata 
al banchetto spirituale per i viatori in cammino verso la patria cele- 
ste; conviene quindi che si conservi appositamente per essere a di- 
sposizione specialmente dei moribondi. cc) Tutti si accostino a que- 
sto sacramento con la consapevolezza di partecipare ad un tale dono 
divino, oltre il quale non puó spingersi né l'immaginazione né Paspi- 
razione degli uomini, consapevolezza accompagnata dalla purezza di 
cuore per cui ciascuno si sforza di rendersi meno indegno di tale 
grandissima bontá (DS 1646-7), e da un personale impegno di coope- 
razione attiva nell'opus salutis, nella quale Puomo si inserisse con 
nuova luce e nuova forza « sacramentaliter simul et spiritualiter » 


(DS 1648). 


Discussione sull'attualita della dottrina del Concilio di Trento 
espressa in categorie medievali 


Qui dobbiamo considerare brevemente tre cose: 1) se la dot- 
trina eucaristica e davvero espressa in termini medievali; 2) se una 
dottrina formulata in altri tempi possa essere ancor oggi intelligi- 
bile; 3) se le formule della dottrina eucaristica conservano un signi- 
ficato per Puomo moderno. 


1. Transustanziazione e filosofia medievale 


Per molti il termine medievale € sinonimo di tomistico, cioe 
relativo alla dottrina di S. Tommaso che morí nel 1274. Come si 
vedrá, la patristica che va fino al sec. VIII, € gia in possesso della 
dottrina eucarística come ci viene presentata dalla Chiesa d'oggi. Fa- 
remo ora una breve rassegna del pensiero teologico in materia, du- 
rante il periodo che va dal sec. VIII al sec. XIII, cioé al cosiddetto 
« trecento », e dovremo costatare che non soltanto il concetto ma 
persino la parola transustanziazione esisteva prima di S. Tom- 
maso. Dunque + completamente infondato dire che questa dottrina 
e di origine aristotelico-tomista. 

Verso P'anno 800, Alcuino termina una sua lettera all'amico 
Paolino, con la domanda che il suo nome sia ricordato nel momento 
« quo panem et vinum in substantiam corporis et sanguinis Christi 
consecraveris » (Ep 'XLI, ML 100, 203). 

a) La prima controversia eucaristica sorge nel sec. IX tra Pa- 
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scasio Radberto e Ratramno %; il problema sta nell'esprimere la pre- 
senza reale con una terminología che non vada soggetta a dei malin- 
tesi. Ma sul fatto del cambiamento sono tutti e due pienamente d'ac- 
cordo; Pascasio lo paragona all'atto della creazione* o alla forma- 
zione del corpo di Gesú nel seno della Vergine ?; Ratramno non esita 
ad usare le parole « transponitur », «.efficitur », « spiritualiter 
mutatur » *. 

b) La seconda controversia sorse nel sec. XI, e ne fu principale 
protagonista Berengario di Tours (c. 1000-1088). Da una lettera dello 
stesso Berengario e dalle testimonianze di Lanfranco e di Guitmon- 
do *, risulta che il suo errore piú importante consisteva nella nega- 
zione di un cambiamento nel pane e nel vino. Per lui il pane e il 
vino erano solo « sacramentum » ovvero segno della presenza; resta- 
vano dunque intatti nella loro realtáa materiale. 

L'opposizione della Chiesa a questa teoria é stata tale che nel 


30 Opere principali dei due protagonisti: PAscHastus RADBERTUS, De Cor- 
pore et Sanguine Domini, ML 120, 1267-1350; RarTrAMNUS, De Corpore et 
Sanguine Christi, ML 121, 103-170. 

51 « Ita ut nihil habeat homo quid conquaeratur de singulis quae Deus di- 
xit et voluit, quoniam ipse dixit et facta sunt, ipse mandavit et creata sunt 
(Ps 148, 5) ut voluit. Simillima sunt et divina in huiusmodi rebus sacramenta 
quae saluti humani generis aguntur, et quotidie mystice in hoc mysterio ut 
tradita sunt apostolis, celebrantur » (P. RADBERTUS, Esep. in Matthaeum, XII, 
c. 26, ML 120, 892). 

« Omnia quaecumque voluit, fecit in coelo et in terra (Ps 113, 2) et quia 
voluit; licet in figura panis et vini maneat, haec si esse omnino nihilque aliud 
quam caro Christi et sanguis post consecrationem credenda sunt» (P. RADBER- 
TUS, De Corpore et Sanguine Domine, c. 1, ML 120, 1269). 

52 « Voluit in mysterio hunc panem et vinum vere carnem suam et sangui- 
nem consecratione Spiritus Sancti potentialiter creari, creando vero quotidie 
pro mundi vita mystice immolari, ut sicut de Virgine per Spiritum Sanctum caro 
síne coitu creatur, ita per eumdem ex substantia panis et vini idem Christi 
corpus consecretur » (P. RaDBErTUS, De Corpore et Sanguine Domini, c. IV, 
ML 120, 1277-8). 

53 «Unde et panis qui offertur ex fructibus terrae cum sit assumptus in 
Christi corpus dum sanctificatur, trasponitur: sicut et vinum cum ex vite deflu- 
xerit, divini tamen sanctificatione mysterii efficitur sanguis Christi: non quidem 
visibiliter, sed sicut ait praesens doctor, operante invisibiliter Spiritu Dei... » 
(RATRAMNUS, De Corpore et Sanguine Christi, c. XLII, ML 121, 145). 

5 «Nam Berengariani omnes quidem in hoc conveniunt quia panis et vi- 
num essentialiter non mutantur sed ut extorquere a quibusdam potui multum 
in hoc differunt quod alii nihil omnino de Corpore et Sanguine Domini sacra- 
mentis istis inesse sed tantummodo umbras haec et figuras esse dicunt. Alii 
vero, rectis Ecclesiae rationibus cedentes nec tamen a stultitia recedentes, ut 
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giro di una trentina d'anni (1050-1078) vennero celebrati ben sei 
Concili presieduti dal Romano Pontefice o da un suo Legato; molto 
piú numerosi furono i Concili regionali. Ecco la serie dei sei Con- 
cili: il primo, sotto Leone IX, a Roma nel 1050 (Manst 19, 759); 
il secondo, lo stesso anno a Vercelli, sotto lo stesso Pontefice (Mawsr 
19, 775); il terzo, a Tours, presieduto da lldebrando, allora Legato 
del Papa Vittore II (Mans1 19, 839); il quarto, a Roma, nel 1059, 
sotto il Papa Nicola 1I (Mans1 19, 900); il quinto, a Roma, sotto 
Gregorio VIT, nel 1078 (Manst 20, 516); il sesto, a Roma sotto lo 
stesso Gregorio nel 1079 (Manst 20, 524-5; testo riportato da DS 
700). Sembra che Berengario sia stato fedele al giuramento prestato 
in quest'ultimo Concilio; morí nel 1088, in pace con la Chiesa. 

In seguito a questa controversia, il pensiero teologico si e defi- 
nitivamente orientato verso la posizione di cambiamento sostanzia- 
le; í termini « transubstantiari » e « transubstantiatio » risalgono 
alla metá del sec. XIT *, 


2. Intelligibilita e ambiente culturale 


La teoria che afterma limpossibilita per Puomo moderno di 
capire dottrine formulate in altri tempi, deriva dal movimento filo- 
sofico chiamato Analisi del Linguaggio, o, piú esattamente, dall'ap- 
plicazione dei postulati di una certa scuola di questo movimento che 
vorrebbe farci credere che il linguaggio del passato € talmente condi- 
zionato dalla mentalitáa, ambiente e cultura di quel tempo, da riu- 
scire per noi completamente inintelligibile. Oggi quindi, essendo su- 
perato il concetto di sostanza in senso aristotelico, non e piú il caso 
di parlare di transustanziazione. 


quasi aliquo modo nobiscum esse videntur, dicunt ibi Corpus et Sanguinem 
Domini revera sed latenter contineri, et ut sumi posset quodammodo, ut ita 
dixerim, impanari. Et hanc ipsius Berengarii subtiliorem esse sententíam alunt » 
(Gurrnunbas, De Corporis et Sanguinis Christi veritate, ML 149, 1430; Lan- 
FRANCUS, Liber de Corpore et Sanguine Domini, c. 4, ML 150, 412). 

55 L'opera piú chiara e completa, tra quelle degli espositori del mistero eu- 
caristico del sec. XII, e di ArcHerus LeonieNSIS, De Sacramento Corporis et 
Sanguinis Domini, libri 5, opera scritta intorno al 1132; ML 180, 739-854. 

56 A. Piolantí cita Stefano di Beaugé, vescovo di Autun, 1170-1189, per la 
forma verbale transubstantiari; Rolando Baldinelli, poi Papa Alessandro III, 
per la forma sostantiva. (Cfr. A. ProLaNT1, La Tramsustanziazione, in A. Piolanti 
(ed.), Encaristia, Roma, 1957, p. 221, nm. 1). Cfr. Conc. Lat. IV: « transubstan- 
tiatis pane in corpus et vino in sanguinem potestate divina » (DS 802). 
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Questa posizione merita veramente di essere chiamata superfi- 
ciale e capziosa. Che cosa dire di tutto il patrimonio artistico e cul- 
turale dell'antichitá greca e medio-orientale? Con quale spirito ecu- 
menico potremo avvicinarci alle culture non cristiane che hanno 
tanto poco in comune con la tecnologia occidentale? Sará ancora 
possibile essere cristiani? 

Qualsiasi principio, anche il migliore, spinto agli estremi, di- 
venta ridicolo. 

Passiamo ad esaminare il terzo punto, essendo la nostra princi- 
pale preoccupazione il valore del concetto di sostanza. 


3. Le formule eucaristiche e luomo di oggí 


E doveroso ripensare e discernere le categorie che hanno con- 
sentito ai Padri del Concilio di Trento di formulare la dottrina della 
transustanziazione. Una cosa e assolutamente certa: la loro rifles- 
sione non e legata alla filosofia aristotelica. Per quanto ci risulta, 
la teoria ilemorfica non € mai entrata nelle discussioni tridentine; 
troviamo, anzi, un esplicito divieto di portare qualsiasi argomento 
di carattere filosofico nella discussione dei teologi”. A coloro che 
affermano che la « mentalita » del tempo era quella aristotelica, 
opponiamo questa semplice osservazione: mon sembra presunzione 
e arroganza accusare i Padri del Concilio di non sapere distinguere 
il contenuto della fede da un sistema filosofico? 

Infine € opportuno chiederci se le teorie moderne di particelle 
atomiche e sub-atomiche abbiano davvero eliminato il concetto di 
sostanza. Certo hanno escluso la sostanza come realtá totalmente 
omogenea, ma non il concetto di un « unum per se », che risulta 
semmai confermato. Gli stessi cultori della fisica e della chimica 
sono tra i primi a parlare di sostanze diverse; la famosa tavola di 
Mendeléef ce lo garantisce. E su un piano meno scientifico, l'uomo 
d'oggi vive in mezzo ai mercati zeppi di « estratti » e di « surro- 
gati »: chi potrebbe capire queste cose se non in termini di sostanza 
e di accidenti? 


57 « Sententiae per theologos dicendae deducantur ex Sacra Scriptura, tradi- 
tionibus apostolicis, sacris et approbatis Conciliis ac constitutionibus et auctori- 
tatibus summorum Pontificum et sanctorum Patrum et consensu Ecclesiae Catho- 
licae. Utantur brevitate et abstineant a superfluis et inutilibus quaestionibus 
ac etiam protervis contentionibus ». (Modus praefixus per i teologi, 2 settem- 


besa CTI ESLÍA: 


286 


Significato delle espressioni equivalenti dei Padri della Chiesa 
(trasformazione, transelementazione, ecc. ...) 


AlPinizio i Padri si accontentavano di dire che il pane diventa 
(£it)...; « panis... fit eucharistia sanguinis » (Ireneo, R. 249) - « pa- 
nem... corpus... fecit» (Tertulliano, R. 343). La grande varietá di 
espressioni indica quanto sia stato arduo, anche per i grandi Padri 
postniceni, trovare il linguaggio piú appropriato. Cirillo di Geru- 
salemme spiega lP'invocazione dello Spirito Santo « ut faciat panem 
Corpus Christi », dicendo che tutto ció che lo Spirito attinge, viene 
santificato e trasmutato (= metabolé; Cat. Myst., 5, 7; MG 33, 
1113); Gregorio Nisseno dice che il pane si trasforma (metapoiei- 
sthai: termine ripetuto tre volte nello stesso brano) o si transele- 
menta (metastoikeiosas: Oratio Catechetica Magna, 37; MG 45, 93); 
S. Giovanni Crisostomo identifica « confici - ginesthai - corpus Chri- 
sti) e «trasferire - metarruthmizei - le offerte » (De proditione 
Tudae, 1, 6; MG 49, 380); egli usa anche la bellissima espressione 
« mysterio consumi corporis substantia » (De Poenitentía, Hom. 9; 
MG 49, 345); S. Cirillo di Alessandria dice che si trasforma (meta- 
poiesthai: In Matth., 26, 27; MG 72, 452) o che si traspone 
(metiteosis: In Luc., 22, 19; MG 72); S. Giovanni Damasceno dice 
che il pane e il vino si trasformano (metapoiountai: due volte in 
un solo brano; De Fide Orthod., IV, 13; MG 94, 1144). E San 
Teofilatto, detto il Bulgaro, riafferma la dottrina tramandata dalla 
grande tradizione orientale persino con le stesse parole ricevute 
dai Padri *. 

Qui abbiamo citato solamente alcuni Padri orientali, quanto 
basta per dimostrare che, se la terminologia non é fissata o stereo- 
tipata, il tentativo di esprimere un cambiamento reale e oggettivo, 
é, pero, chiaro ed evidente. L'appello all'azione trasformatrice dello 
Spirito Santo, la virtú soprannaturale della benedizione celeste, l'im- 
mortalitá conferita all'uomo per la partecipazione al Corpo immortale 


53 « Transformatur enim panis ille arcanis verbis per mysticam benedictio- 
nem et accessionem Sancti Spiritus in carnem Domini. Et ne quem conturbet 
quod credendus sit panis caro... (come accadde al Verbo Incarnato che, durante 
la sua vita mortale, convertí il pane nel suo corpo)... igitur et nunc panis in 
carnem Domini mutatur » (S. THEOPHYLACTUS, Enarr. in Ev. Joannis, c. 6, 
v. 52; MG 123, 1307). «Non enim dixit hoc est figura sed hoc est corpus 
meum: ineffabili enim operatione transformatur, etiamsi nobis videatur panis » 
(Io., Enarr. in Ev. Mattbaei, c. 24, v. 26; MG 123, 443). 
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di Cristo (Greg. Nisseno), il paragone con il cambiamento del cibo 
di cui si nutre il nostro corpo, fino al paragone con la formazione 
del corpo di Gesú nel seno immacolato della Vergine Maria nel- 
PIncarnazione (Giov. Damasc.), sono le molteplici espressioni dí una 
identica veritá; esse escludono con forza qualsiasi interpretazione 
puramente simbolica, sicché siamo costretti ad interpretarle nel senso 
di una vera e reale mutazione nel pane e nel vino offerti, benché 
nelle apparenze questi rimangano come prima. Eppure c'e chi dice 
che il concetto di transustanziazione € estraneo alla mentalitá dei 
Padri orientali! 


Presenza di Cristo nelle singole specie dopo la separazione 


Negli scritti del Nuovo Testamento il termine « frazione del 
pane » riveste il carattere di termine tecnico per significare l1'Euca- 
istia (A2:2.42-46: 1207-1127 35: 1:Cor 10165 Lc:24 30-335 
tutti i racconti dellistituzione precisano che «preso il pane, lo 
benedisse — o rese grazie — e lo spezzó »; difatti il rito di spez- 
zare il pane faceva parte della celebrazione pasquale giudaica. 

Il fatto che i fedeli comunichino all'Eucaristia consacrata con 
un unica azione, dimostra chiaramente la fede della presenza nelle 
singole parti; che lo spezzamento avvenga prima o dopo la consa- 
crazione, non cambia sostanzialmente i termini della questione. 

11 Concilio di Trento articola il suo insegnamento in due punti: 
a) il Cristo integro é sotto ciascuna specie; bh) il Cristo integro é 
sotto le singole parti di ciascuna specie dopo la divisione. Una ra 
gione « apologetica » per il primo punto si deduce dall'insistente 
protesta di Lutero, fin dagli inizi della sua rottura con la Chiesa, 
contro la prassi romana di dare la comunione ai laici solamente sotto 
le specie del pane. Ma non risulta che qualcuno si sia pubblicamente 
opposto alla prassi di spezzare le s. particole! Eppure e facile ren- 
dersi conto dalla lettura degli schemi progressivi riportati nelle note, 
che la presenza reale nelle singole parti « separatione facta » viene 
espressa fin dall'apertura del Concilio. 

La veritá della presenza sotto le singole specie e le loro parti 
dopo la separazione, € di grande valore teologico per la dottrina 
cattolica. 

a) Innanzi tutto essa sottolinea la dottrina della transustan- 
zlazione: poiché la veritá della presenza sotto le singole specie e 
le loro parti dopo la separazione, deriva necessariamente dalla tran- 
sustanziazione per cui, dopo la consacrazione, dovunque € segnata 
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« secundum communem aestimationem » la realtá del pane, e rea- 
lizzata invece la veritá del Corpo di Cristo. 

b) Essa sottolinea pure il carattere proprio della presenza 
sacramentale. La presenza di Cristo sotto le singole parti divise, 
manifesta chiaramente una differenza di fondo tra la presenza sacra- 
mentale e una qualsiasi presenza locale. Somiglianza di struttura 
grammaticale non significa somiglianza di realtá significata, come 
glustamente ci ammonisce VPanalisi del linguaggio; perció lespressio- 
ne «Cristo e nell'Eucaristia » non ha un significato identico o 
parallelo all'espressione «Giovanni sta in camera ». « Sotto le spe- 
cie consacrate Cristo tutto intero e presente nella sua fisica realta, 
anche corporalmente, sebbene non allo stesso modo con cui i corpi 
sono nel luogo » (Mysf. Fídei, AAS 1965, 766). La dottrina sulla 
presenza nelle singole parti dopo lo spezzamento, sottolinea in modo 
decisivo che le nostre possibilita di esprimere il modo della pre- 
senza sono piú negative che positive: diciamo con piú sicurezza 
«come non é », piuttosto che « com? ». 

c) In terzo luogo viene sottolineata anche la funzione indi- 
spensabile delle specie, di cui diremo ora qualche cosa. 


Valore dei nuovi orientamenti suggeriti dalla problematica moderna 


Il significato dell'Eucaristia € molteplice. Essa significa prima di 
tutto l'amore immenso di Dio e di Cristo per gli uomini; essa e il 
. memoriale del Calvario, lasciato alla Chiesa; € il segno delllunita 
della Chiesa; € il cibo, significato dalle specie, del Corpo mistico 
e dei singoli suoi membri; € il pegno della vita eterna. 

Ognuno auspica che la consapevolezza di questi aspetti sia 
sempre piú diftusa e profonda. Per mettere maggiormente in risalto 
il significato dell'Eucaristia, la problematica moderna propone una 
spiegazione tutta centrata sul significato come tale, con Pintenzione 
di raggiungere un concetto di sacramento piú conforme con il pen- 
siero moderno, una nuova consapevolezza dell'impegno sociale deri- 
vato dall'Eucaristia e un «kerigma » eucaristico piú vicino alla 
dottrina dei Padri. Consideriamo brevemente questo orientamento. 

Essendo il pensiero filosofico moderno di ispirazione prevalen- 
temente personalistica, la realtá delle cose viene a definirsi per ció 
che esse dicono all'uomo. Alle cose si deve riconoscere anche l'aspet- 
to puramente fisico, « Poggettivo »; e il loro aspetto superficiale, 
relativo al mondo. Al livello piú profondo si scopre il loro aspetto 
religioso, cioé la loro realtá in quanto proviene da Dio e riporta 
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a Dio. Preoccuparsi di questo aspetto piú profondo significa, secondo 
la terminología esistenzialista, costituirsi in un nuovo stato ontolo- 
gico, in cui le realtá temporali diventano segni di un orizzonte 
trascendente. 

Applicata allEucaristia, questa teoria afferma che le parole della 
consacrazione portano il credente alla consapevolezza che gli elementi 
materiali, pane e vino, rivestono un carattere del tutto speciale: essi 
stanno per denotare la presenza del Signore e la nostra associazione 
con Lui. Gli elementi sono dunque transignificati e transfinalizzati >. 

Tali spiegazioni sono davvero atte a promuovere una consape- 
volezza cristiana piú intima? Nel presupposto che i fedeli vengano 
infiammati da tale convinzione, dei buoni risultati sono prevedibili; 
ma e inevitabile che qualcuno si interroghi: Di che cosa sono con- 
vinto? In fondo, sono ¡o stesso a persuadermi che il pane e il Corpo 
di Cristo. Non posso appellarmi alla Chiesa come sorgente e base 
della mia fede, perché la Chiesa non ha mai detto che il pane e 
il Corpo di Cristo, bensí che il pane diventa il Corpo di Cristo. 
Tutto sembra destinato a crollare nel vuoto. 

Indubbiamente, per la sensibilita cristiana, la dottrina tradizio- 
nale della Chiesa costituisce un invito ben piú forte e una base 
infinitamente piú sicura. 


Istanze e limiti delle recenti teorie 
della cosiddetta transignificazione e transfinalizzazione 


Per « istanza » intendiamo « appello ». Le nuove teorie costi- 
tuiscono, difatti, un richiamo fortissimo alla centralita del mistero 
eucaristico e sono un appello ad una partecipazione piú viva e dina- 
mica, rappresentano una tentativo di sensibilizzare al mistero del 
divino amore una mentalitá troppo incline ai valori temporali. Lode- 
vole € anche lo sforzo di parlare lo stesso linguaggio con cui il 
popolo viene abbagliato e traviato, nellintento di riportarlo alla 
veritá usufruendo degli stessi strumenti che lo hanno indotto nel- 
Perrore. 


Si deve peró ammettere che tali teorie hanno suscitato problemi 


52 E. SCHILLEBEECKs, La presenza reale, Roma, Paoline, 1960, pp. 114-5. 
La paternitá del concetto sembra da attribuire a F. LeenmarDrT, Le Sacrement 
de la Sainte Céne, Neuchatel, Paris, 1948; Io., Ceci est mon Corps, explication 
Ad paroles de Jésus Christ, Neuchatel, Paris (Cahiers Théologiques, n. 37), 
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ai quali non e stata data alcuna soluzione suficiente. Come si spiega 
il carattere sacrificale della Messa? Il nuovo orientamento ontolo- 
gico, proposto da questa problematica, € conciliabile o inconciliabile 
con il « cambiamento ontologico » professato dalla Chiesa? L'ab- 
bandono del culto eucaristico e una conseguenza o uno spiacevole 
abuso di queste teorie? Che cosa significa il sacerdozio ministeriale? 

Ci pare che questi interrogativi sottolineino molteplici e gravi 
limitazioni *. 


60 Per una bibliografia completa e recente cfr. V. VENANZI, Bibliografia re- 
lativa alla recente controversia teologica sulla transustamziazione (1945-70), in 
Augustinianum, 12 (1972), 517-542. 
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VI. - IL CULTO EUCARISTICO 


Vi preghiamo... affinché promoviate, senza risparmiare 
parole e fatica, il culto eucaristico, a cui devono convergere 
finalmente tutte le altre forme di pietá (Myst. Fid.). 


Fondamento teologico e diverse forme del culto 


Culto significa cuore, ossequio, venerazione; e indirizzato soprat- 
tutto alle persone; le cose relative al culto vanno trattate, per questa 
ragione, con proporzionato rispetto. Verso l'Eucaristia la Chiesa 
prescrive un culto propriamente latreutico (CIC, c. 1255, 1; Myst. 
Fid., AAS 1965, p. 769), perché lP'Eucaristia contiene il vero Corpo 
e Sangue di Nostro Signore Gesú Cristo, ipostaticamente uniti alla 
divinitá. Perció il culto dovuto a questo Sacramento e quello dovuto 
a Dio stesso. 

Dunque, il fondamento teologico del culto € la permanenza della 
Presenza Reale negli elementi consacrati fino a tanto che sussistono 
le specie. La Chiesa primitiva non conosceva le forme attuali del 
culto eucaristico, ma era ben consapevole del fondamento teologico 
del culto, e ció é dimostrato principalmente: a) dalluso di comu- 
nicarsi fuori della Messa; 5) dall'adorazione dell'Eucaristia nell'atto 
di comunicarsi. 


a) Le testimonianze del terzo secolo dimostrano la prassi 
quasi universale di comunicarsi in casa propria. S. Giustino, verso 
la metá del secondo secolo, afferma che i diaconi avevano Pufficio 
di portare la comunione agli assenti (1 Apol., cc. 65-67). Tertulliano 
parla dello scandalo che la moglie cristiana, communicandosi prima 
di prendere ogni altro cibo, potrebbe arrecare al marito infedele 
(Ad uxorem, Y, 5 - IL 1, 1408); ció vuol dire che PEucaristia 


292 


veniva conservata in casa. Ippolito esorta alla diligenza nel custo- 
dire l'Eucaristia affinché non la prenda un infedele, non la consumi 
un animale, non ne cadano frammenti per terra (Trad. Apost., 
cc. 37-38). « Calicis aut panis, etiam nostis, aliquid docuti in terram, 
anxie patimur » — esclama Tertulliano (De Corona, 3 — ML 2, 99). 
Novaziano protesta energicamente contro coloro che portano con sé 
PEucaristia in luoghi indecorosi %; anche S. Cipriano parla del cofa- 
netto (arca) in cui una donna teneva custodita l'Eucaristia Y. 

Per il quarto secolo, S. Basilio riferisce che moltissimi fedeli 
di Alessandria e molti monaci viventi in solitudine tenevano con 
se il Santissimo Y; S. Gregorio Nazianzeno parla di una guarigione, 
avvenuta nel suo oratorio domestico, con l'uso dell'Eucaristia (Oratio 
VIII in laudem S. Gorgoniae, MG 35, 309-310). Persino nel 429, 
S. Agostino riporta lP'episodio dellluso dell'Eucaristia come farmaco 
(Op. Imperf. contra ITulianum, 111, 162 - ML, 45, 1315), ció che 
presuppone la custodia dell'Eucaristia in casa propria. 

La legislazione ecclesiatica posteriore, mentre proibisce ai fedeli 


6l « Dimissus a Dominico et adhuc gerens secum, ut assolet, Eucharistiam 
inter corpora obscoena meretricum Christi sanctum Corpus infidelis ipse circum- 
tulit plus damnationis meritus de itinere quam de spectaculi voluptate » (Nova- 
TIANUS, De Spectaculis, c. V, in Corpus Christianorum, Series Latina, IV, 
p. 173). Quest'opera che era attribuita prima a Cipriano — infatti il testo ci- 
tato si trova anche nelle opere di Cipriano, ML 4, 814 — € stata restituita 
dalla critica recente a Novaziano. 

62 ¿Et cum quaedam arcam suam in qua Domini Sanctum fuit, manibus 
indignis tentasset aperire, igne inde surgente deterrita est ne auderet attingere » 
(CyPrIANUS, De Lapsis, c. 26, ML 4, 500-1). 

63 «¿Quod autem persecutionum tempore cogitur quis, absente sacerdote 
aut diacono, communionem sua ipsius manu accipete id grave non esse supet- 
vacaneum est ostendere, quia hoc diuturna consuetudine ipsis rebus confirmat. 
Omnes enim in solitudinibus monachi, ubi non est sacerdos, communionem domi 
servantes, suis ipsorum manibus sumunt. Alexandriae autem et Aegypto unusqui- 
sque etiam de plebe, ut plurimum, habet domi communionen et quando vult 
per se ipse fit illius particeps ». Prosegue dimostrando che comunicarsi a questo 
modo equivale a ricevere la S. Comunione dal Sacerdote in chiesa: < ... Postquam 
enim semel sacerdos sacrificium absolvit, quí illud, ut totum simul accipit, is 
dum quotidie participat, merito credere debet se ab eo qui dedit participare 
et accipere » (S. BasiLrus, Ep. 93, MG 32, 486). 

64 Concilio di Saragozza: «Qui Eucharistiae gratiam probatur acceptam in 
Ecclesia non sumpsisse, A.S. » (Mansi, 1, 634). Concilio di Toledo: «Si quis 
acceptam a Sacerdote eucharistiam non sumpserit, velut sacrilegus propellatur » 
(Mansi, 11, 1000). 
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di portare con sé P'Eucaristia fuori di chiesa *, sancisce peró che il 
sacerdote Pabbia sempre pronta per i moribondi e i bambini $. 

b) Anche lPadorazione nelPatto di comunicare € ben docu- 
mentata. Prima che i fedeli si accostassero, il diacono o il sacerdote 
proclamava: « Sanctum sanctis! si quis non est sanctus, non acce- 
dat ». Queste parole sono riportate dalla Didaché (c. X, n. 6), e il 
rito appare comune in Oriente nel sec. IV %, La Traditio Apostolica 
di Ippolito (c. 21; Botte, p. 92) si esprime piú chiaramente; dopo 
aver spezzato il pane, il Vescovo ne porge una particola a ciascuno 
dicendo: « Panis coelestis in Christo Jesu », a cui il fedele risponde 
« Amen ». Questo «amen » viene spiegato dai Padri, tanto occi- 
dentali che orientali, come una professione di fede ”. « Nemo illam 
carnem manducat nisi prius adoraverit» ci dice S. Agostino 
(Ennar. in Ps, 98, 9 - IL 37, 1264). Lo stesso santo Dottore applica 
all'Eucaristia il versetto «i poveri mangeranno e si sazieranno » 
(Sal 22 [21], 27), e il versetto « tutti i ricchi della terra mange- 
ranno e adoreranno (ib., v. 30), e a proposito di questi ultimi 
scrive: « Anche questi si sono accostati alla Mensa di Cristo e ne 
ricevono il Corpo di Cristo; ma lo adorano soltanto, non se ne 
saziano poiché non lo imitano (Ep 140, 27, 66; ML 33, 566; 
cfr. Envar, in Ps 48, 3: IL 365546). 

Abbiamo dunque nella Chiesa primitiva queste due usanze: la 
conservazione e l'adorazione dell'Eucaristia, anche se lo scopo della 
conservazione non e propriamente il culto nel senso moderno. Tut- 
tavia la fede nella presenza permanente e chiara, e in essa troviamo 
il presupposto necessario e sufficiente per le forme moderne del culto. 

Le forme principali di culto eucaristico, oggi in uso, sono: 


é5 Canones S. Enberti (circa a. 750), c. XXII, ML 89, 382: «ut presbyter 
semper Eucharistiam habeat paratam ut quando quis infirmaverit aut parvulus 
infirmus fuerit statim cum communicet ne sine communione moriatur », Sinodo 
di Aquisgrana (a. 809), c. 16; ML 97, 326; Recino, De Ecclesiasticis Disciplinis 
(verso il 900), I. c. 69; ML 132, 205; Decretum Burchardi Normensis (verso 
il 1020), V, c. X; ML 140, 754. 

éé CyriLLUS HiErOS., Cat. Myst., V, n. 19 MG 33, 1123; S. loAnnNes 
Chkys., Hom. 17 in Ep. ad Heb., mn. 5; MG 63, 133; Constitutiones Aposto- 
des VIII, c. 13; MG 1, 1107-8; S. ArHanastus, De Sacra Synaxi, MG 89, 

67 S, CyrrLUS Hrer., Caf. Myst., V, n. 21; MG 1126; S. Amsrostus, De 
Sacramentis, YV, n. 25; ML 16, 463-4; S. AUGUSTINUS: « Amen respondetis et 
respondendo subscribitis », Ser. 272, ML 38, 1247; cfr. Ser. 334, n. 2; ML 38, 
1469; S. Leo Macnus, Ser. 91, c. 3; ML 54, 452. 
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a) la preghiera dinanzi al Santissimo; b) altri pii esercizi eucaristici; 
c) processioni eucaristiche; d) esposizione eucaristica. 

Riassumendo, « non sará fuor di luogo ricordare che lo scopo 
primario e originario della conservazione nella chiesa delle sante 
Specie al dí fuori della Messa + P'amministrazione del Viatico; scopi 
secondari sono la distribuzione della comunione al di fuori della 
Messa e Padorazione di Nostro Signore Gesú Cristo, presente sotto 
le Specie » (Euch. Myst., n. 49; AAS 1967, 566). 


Disposizioni interne per la partecipazione attiva al culto 


« Panis iste non dentibus manducatur, sed animae aviditate de- 
voratur » (Cassiodoro, in Ps 64, v. 12; ML 70, 448). Innanzi tutto 
e da sottolineare che la partecipazione eucaristica + Pesercizio della 
partecipazione, tanto del sacerdote che dei fedeli, al Sacerdozio di 
Cristo e unitamente a Cristo, « ipse conviva et convivium, ipse 
comedens et qui comeditur » ($. Girolamo, Ep 120, n. 2; ML 22, 
986). Piú che in qualsiasi altra considerazione, oggi si deve insistere 
sulla necessita di una santa consapevolezza di ció che si fa: « 1 fedeli 
— scrive il Concilio — partecipino all'azione sacra consapevolmente, 
piamente e attivamente » (SC 48). « Nibil enim differt ab infideli 
qui inconsiderate ad mensam Domini accedit », dice 1'Ambrosiaster 
(In 1 ad Cor, c.11, n. 31; ML 17, 257). Tuttavia questa conside- 
razione non deve portare ad un rigorismo eccessivo. 

La dottrina cattolica ritiene che il peccato mortale rende P'ani- 
ma alienata da Dio finché il peccatore non abbia impetrato il per- 
dono. Solo per coloro che celebrano o comunicano, qualora siano 
consci di peccato grave, la legge ecclesiastica prescrive che essi de- 
vono chiederne l'assoluzione nel sacramento della penitenza o, in 
caso di necessitá, ne impetrino il perdono con atto di costrizione 
perfetta (CIC, can. 807, can. 856); verificatasi questa seconda ipo- 
tesi, il sacerdote € tenuto a confessarsi alla prima occasione, mentre 
questa prescrizione non esiste per il semplice fedele. Nessuno do- 
vrebbe agire come se questo precetto fosse superato, sotto pena 
di aprire la strada a un deplorevole lassismo. 

Le regole prescritte da Pio X: stato di grazia e retta intenzione 
(cfr. DS 3379-3380), tassative per la comunione e normative per 
le altre forme di partecipazione, restano in vigore. La retta inten- 
zione esige che il fedele si accosti alla sacra Mensa per adempiere 
la divina volontá, per unirsi sempre piú a Dio nella caritá, per 
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confortare P'umana debolezza e per espiare le mancanze quotidiane, 
escluso sempre qualsiasi spirito di vanitá o di puro conformismo. 


L'Eucaristia, centro della vita e del ministero 
per i Sacerdoti e i Religiosi 


Il piano della salvezza comporta la solidarietá ontologica, psico- 
logica e morale di tutti gli uomini con Cristo. 1l sacerdote (cfr. 
PO 12) e il religioso (cfr. LG 44) sono considerati piú intimamente 
a questo piano, la realizzazione del quale costituisce lo scopo stesso 
del ministero ecclesiastico. 

Ai sacerdoti (PO 18), ai religiosi (PC 6), a tutti coloro che 
lavorano nel ministero (DV 21), il Concilio propone, quali mezzi 
principali per raggiungere lo scopo, la lettura assidua della S. Scrit- 
tura insieme alla partecipazione sempre piú intensa all'Eucaristia. 
Colui che ci parla nella Scrittura, si presenta personalmente nel- 
PEucaristia: Parola in linguaggio umano e Parola in forma di schia- 
vo. L'insegnamento della Scrittura si puó compendiare nelle parole 
di Giovanni: « Deus charitas est» (1 Gu 4, 16); nell'Eucaristia la 
caritá si fa inoltre presente in un modo personale e vitale, per 
essere, secondo la bell'espressione di S. Ignazio di Antiochia, « la 
caritá incorruttibile » (Rom 8, n. 3). 

Si richiede, quindi, una partecipazione eucaristica « arricchita 
con la propria vita spirituale ». Pertanto i sacerdoti «abbiano a 
cuore... il dialogo quotidiano con Cristo, andandolo a visitare nel 
Tabernacolo e praticando il culto personale della sacra Eucaristia » 
(PO 18). La preghiera personale e il raccoglimento alla presenza 
di Gesú sacramentato non allontanano dal sacrificio eucaristico o 
dal ministero apostolico; al contrario, P'interioritá che ne segue, illu- 
mina e garantisce Videntita del sacerdote e del religioso, ed assicura 
la ragion d'essere dell'apostolato e del ministero sacro. 


Il culto eucaristico e l'amore sociale 


Il culto eucaristico muove fortemente P'animo a coltivare 'amore 
sociale, con cui al bene privato si antepone il bene comune. Amore 
sociale dice piú che giustizia sociale; esprime interessamento per il 
bene degli altri perché € sociale, ma, in quanto € amore, esso impe- 
gna ció che vi e di piú profondo nelPuomo e nel cristiano, cioé il 
dono di se prima del dono dei propri averi. L'Eucaristia e il dono 
che Iddio fa di se stesso all'uomo afinché questi, a sua volta, doni 
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tutto se stesso a Dio e agli altri. Qui abbiamo, quasi in compendio, 
il messaggio del Vangelo e delle lettere di S. Giovanni Apostolo. 

La sensibilitá ai doveri sociali si rende manifesta fin dal prin- 
cipio e per tutta Pera patristica. S. Paolo rimprovera la discrimina- 
zione tra ricchi e poveri nella celebrazione dell'agapé (1 Cor 11, 
18-22); S. Giustino ci informa che le offerte raccolte durante l'as- 
semblea erano destinate al sollievo dei poveri, degli infermi, delle 
vedove, degli abbandonati e carcerati, e dei pellegrini (1 Apol., c. 67). 
S. Giovanni Crisostomo parla con grande eloquenza dell'uguaglianza 
tra ricchi e poveri alla mensa eucaristica (De Resurrectione Christi, 
n.3; MG 50, 437-8); nel medesimo senso si esprime Teodoreto 
di Ciro (In 1 ad Cor., c. XI, vv. 20-22; MG 82, 315-6). 

L”Eucaristia e, per eccellenza il sacramento delllunitáa della 
Chiesa. L'amore sociale che ne scaturisce non € né dev'essere una 
semplice frase propagandistica o un'affermazione mascherata della 
propria superiorita, ma un vero e sincero dono di se stessi; non 
mira ad abbassare tutti a livello di schiavi, ma a nobilitare tutti 
con la dignita di figli di Dio. Dell'Eucaristia scrive S. Agostino: 
« Essa € la comunione di una repubblica divina e celeste: di essa 
si nutrono i poveri che non cercano interessi propri ma quelli di 
Gesú Cristo; che non vanno a caccia di vantaggi per se stessi, ma 
pensano all'interesse comune in cui risiede la salvezza di tutti. Par- 
lando infatti del pane, di cui si saziano i fedeli, 'Apostolo dice in 
un altro passo: Uno solo € il pane e noi, pur essendo molti, for- 
miamo un corpo solo » (Ep 140, 26, 63; ML 33, 565). 


Norme riguardanti l'intercomunione eucaristica 


La Chiesa esorta i suoi figli ad una partecipazione attiva all'ecu- 
menismo, non soltanto attraverso iniziative di cooperazione sociale, 
ma anche nella preghiera e in quegli atti di culto che i fratelli separati 
ritengono ancora in comune con i cattolici. 11 fine del movimento 
ecumenico e Punitá fra i seguaci di Cristo e P'atto di culto condiviso 
dai partecipanti deve esprimere l'unita gia esistente: cioé uno scam- 
bio o una partecipazione indiscriminata negli atti di culto non e un 
mezzo legittimo per promuovere Punitá. « Siccome questi beni spi- 
rituali si trovano in modi diversi fra i vari gruppi di cristiani, la 
comunicazione nelle cose spirituali fra essi molto dipende da questa 
diversitá e quindi bisogna esaminare la questione secondo la diversita 
delle persone, delle Chiese e delle Comunitá. Proprio per moderare 
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questa situazione nelle attuali circostanze, si damno le seguenti 
direttive » (Dir. Ecunm., 26). 


Le Chiese Orientali separate 


Quanto alla partecipazione eucaristica, il principio teologico 
viene cosí espresso: « Siccome quelle Chiese, quantunque separate, 
hanno veri sacramenti e, soprattutto, in forma della successione apo- 
stolica, il Sacerdozio e l'Eucaristia, per mezzo dei quali restano 
ancora uniti con noi da strettissimi vincoli, una certa comunicazione 
nelle cose sacre, presentandosi opportune circostanze e con P'appro- 
vazione dell'autoritá ecclesiastica, non solo € possibile, ma anche 
consigliabile » (UR 15). 

Con gli orientali gia esiste, dunque, il fondamento ecclesiologico 
e sacramentale, e le considerazioni che regolano ''intercomunione 
sono piuttosto d'ordine pratico, suggerite dalla preoccupazione che 
la mutua partecipazione non urti la sensisibilita delle diverse comu- 
nitá. Giudici competenti in materia sono i rispettivi ordinari. Questo, 
in sintesi, e lPinsegnamento del Decreto Orientalium Ecclesiarum, 
nn. 27-29, e del Dir. Ecum., nn. 39-54. 


Le Chiese occidentali separate 


Qui il problema si fa piú delicato. Nel corso delle esposizioni 
precedenti abbiamo cercato di presentare, nel modo piú fedele pos- 
sibile e in base a studi e ricerche moderne, la fede eucaristica di 
queste chiese; ne e risultato un quadro di numerose e grandi diver- 
genze nei confronti della fede cattolica. Questa costatazione non puó 
non portare a delle coerenti conseguenze di ordine pastorale. 11 Con- 
cilio non aveva altra alternativa che proporre il principio fondamen- 
tale in questi termini: « Bisogna quindi che la dottrina circa la Cena 
del Signore, gli altri sacramenti, il culto e i ministeri della Chiesa 
costituiscano loggetto del dialogo » (UR 22). 

11 Direttorio ecumenico spiega che la celebrazione dei sacra- 
menti comporta un duplice aspetto: a) E VPespressione dell'unitá 
ecclesiale e sacramentale; perció « quando manca questa unitá di 
fede circa i sacramenti, la partecipazione dei fratelli separati € proi- 
bita » (¿b.) Come principio generale, l'intercomunione eucaristica a 
livello comunitario risulta, dunque, esclusa; ) 1. sacramenti sono 
anche fonte di grazia per Pindividuo; ci possono essere quindi dei 
casi individuali nei quali la Chiesa pud permettere Pintercomunione. 
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I casi contemplati sono il pericolo di morte e la necessita urgente. 
In ambedue si richiede che il non-cattolico sia nell'impossibilitá di 
avere un ministro della propria Chiesa — richieda spontaneamente 
il sacramento da un sacerdote cattolico — manifesti una fede con- 
forme a quella cattolica nel sacramento di cui si tratta. Qui abbiamo 
il caso limite delassioma: Sacramenta sunt propter homines: VEu- 
caristía puó essere amministrata a un battezzato non-cattolico di fede 
autentica circa la Realtá eucaristica e che rimane senza Passistenza 
dei propri ministri. Per fare questo, soltanto la ragione del bene 
spirituale del richiedente € riconosciuta valida. 

Come esempi di necessita urgente il Direttorio cita il « tem- 
po di persecuzione » e altri casi eccezionali. Questi esempi, petó, 
non sono tassativi ma illustrativi di ogni caso in cui emerge una 
ragione grave per andar incontro a delle necessitá esterne (cfr. Istru- 
zione del Segretariato per 1'Unita dei Cristiani, 7 agosto 1972; AAS 
1972, 518-525). Nella citata Istruzione vengono ribaditi i princípi 
teologici che devono animare l'intercomunione; viene particolarmen- 
te messo in luce lo scopo di ogni partecipazione eucaristica, anche 
straordinaria, cioé la « necessitas incrementi vitae spiritualis et ne- 
cessitas penitioris insertionis in mysterium Christi », viene sottoli- 
neato che competente ad interpretare le necessita urgenti alla luce 
delle condizioni regionali, e la Conferenza episcopale o P'Ordinario; 
infine viene suggerito l'avvertimento che oggi, a causa delle migra- 
zioni umane, i casi di necessita possono verificarsi anche per circo- 
stanze non espressamente nominate dal Direttorio ecumenico. 
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Nota 


LA CELEBRAZIONE DELLA SANTA MESSA 


I. - GLI ELEMENTI DELLA CELEBRAZIONE: 
MATERIA E FORMA 


La materia dell'Eucaristia 


1. Le cose necessarie per fare l'Eucaristia sono il pane ed il 
vino: «La Chiesa, fedele all'esempio di Cristo, ha sempre usato 
pane e vino con acqua per celebrare la Cena del Signore »!. 


2. Il pane 


Secondo la tradizione di tutta la Chiesa, dew'essere pane di 
frumento puro; secondo la tradizione propria della Chiesa latina, 
dev'essere pane azzino, vale a dire non fermentato ?. 

Pertanto, e materia invalida il pane di altre specie di cereali, 
come l'orzo, l'avena, il miglio, il riso, la saggina, il mais, ecc. E, in- 
vece, materia valida il pane fatto con le diverse qualita di grano: 
grano duro, grano siciliano, grano inglese, ecc. 

Il pane dev'essere preparato di fresco, per evitare ogni pericolo 
di deterioramento *. Inoltre la natura di segno esige che la materia 
della celebrazione eucaristica si presenti veramente come cibo. Con- 
viene, quindi, che il pane eucaristico, sebbene azzimo e confezionato 
nella forma tradizionale, sia fatto in modo che il sacerdote nella 
Messa celebrata con il popolo possa spezzare davvero Postia in piú 
parti e distribuirle almeno ad alcuni fedeli. 


1 Princip? e Norme per uso del Messale Romano, n. 281; can. 814 C.J.C. 
OZ Ze 
3 Cfr. Arrarno Ben1, L'Eucaristia, Torino, Marietti, p. 107 ss.; ERIBERTO 
Jonk, Compendio di Teologia Morale, V? ed., Torino, Marietti, p. 425; P. Tro- 
DORO DA TORRE DEL GrEcO, Teología Morale, V?* ed., Alba, Paoline, p. 514. 
ACA O (EIC. 
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Le ostie piccole non sono comunque affatto escluse, quando il 
numero dei comunicandi, o altre ragioni pastorali lo esigono. 

Il gesto della frazione del pane, con cui l'Eucaristia veniva 
semplicemente designata nel tempo apostolico, manifesteráa sempre 
piú la forza e Pimportanza del segno della carita per il fatto che 
unico pane e distribuito tra i fratelli?. 


3. Il vino 


Per celebrare P'Eucaristia il pane da solo non basta: ci vuole 
anche il vino, che dew'essere tratto dal frutto della vite (Lc 22, 18), 
e quindi naturale e genuino, non mischiato cioé a sostanze estranee *, 

Pertanto, il vino per essere materia valida dev'essere spremuto 
dalle uve mature. E materia invalida ogni altro liquore che, per na- 
tura sua, non e vino: come il vino di mele (sidro), il succo di frutta, 
il succo di uva non matura, il vino artefatto, P'aceto, ecc. 

Inoltre, il vino per essere materia lecita dev'essere puro, fer- 
mentato, non corrotto e non inquinato ”. 

Al vino si debbono aggiungere poche gocce d'acqua, la cui 
mistione vuol essere «il segno della mostra unione con la vita 
divina di colui che ha voluto assumere la natura umana », secondo 
le parole della Liturgia della Messa. 


4. La cura dovuta alla materia dell'Eucaristia 


Con la massima cura si conservino in perfetto stato il pane ed 
il vino destinati all'Eucaristia: cioé si badi che il vino non diventi 
aceto, e che il pane non si guasti o sia troppo duro, cosí che solo 
con difficoltá si possa spezzare Í. 


5. Alcuni difetti che possono capitare nella celebrazione della 
Messa 


a) Se dopo la consacrazione o al momento della Comunione, 
il sacerdote si accorge di avere usato acqua, anziché vino, metta 
Pacqua in un recipiente, versi nel calice vino con acqua e lo con- 
sacri, ripetendo la parte del racconto evangelico che riguarda la con- 
sacrazione del calice, senza dover nuovamente consacrare il pane?. 


5 Principi e Norme, n. 283. 

6 Ibid., n. 286. 

7 Cfr. JonE, o.c., 428; TeoDORO DA TORRE DEL GRECO, O. C., POS 
8 Principi e Norme, n. 285. 

2 Ibid., n. 286. 
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Egualmente si dovrá fare se, all'atto della comunione, ci si accor- 

ge che al posto del vinc € stato somministrato aceto. 
b) Se prima della consacrazione del calice ci si accorge di 
avere omessa l'infusione dell'lacqua nel vino, questa si deve com- 
piere; se ci si accorge dopo la consacrazione, si deve omettere ”, 


La forma dell'Eucaristia 


1. Nella Costituzione Apostolica Missale Romanum, del 3 
aprile 1969, Paolo VI, dopo aver stabilito che al Canone Romano 
o Preghiera Eucaristica 1 siano aggiunti altri tre nuovi Canoni: le 
Preghiere Eucaristiche 11, TIT, IV, cosí prosegue: « Per motivi di 
ordine pastorale, e al fine di facilitare la concelebrazione, abbiamo 
stabilito che le parole del Signore siano uguali in ciascun formula- 
rio del Canone. 

Stabiliamo pertanto che in ciascuna delle Preghiere eucaristiche, 
esse siano cosí espresse: sul pane: Accipite et manducate ex hoc 
omnes: Hoc est enim Corpus meum, quod. pro vobis tradetur; e sul 
calice: Accipite et bibite ex eo omnes: His est enim calix Sanguinis 
mei novi et aeterni testamenti, qui pro vobis et pro multis effun- 
detur in remissionem peccatorum ». 

L'espressione Mysterium fideí, tolta dal contesto delle parole 
del Signore, e detta dal sacerdote celebrante, serve come introdu- 
zione all'acclamazione dei fedeli. 


2. Le parole necessarie per la validita sono: a) per il pane: 
« Questo e il mio corpo »; b) per il vino: « Questo e il calice del 
mio sangue ». 

Le altre parole, pur non necessarie ad validitatem, debbono 
essere pronunciate secondo la formula comune contenuta nel nuovo 
Messale. 


3. Le parole della Consacrazione debbono essere pronunziate 
non in semso puramente storico — limitandosi a riferire quello che 
Gesú Cristo fece allultima Cena — ma in senso effettivo, volendo 
affermare che quello che si fece allora si attualizza di nuovo ora 
e che quindi quello che si ha tra mano € veramente il corpo ed il 
sangue di Cristo offerto a noi e per noi". 


10 Cfr. JOoNE, o.c., p. 428. 
ICE ABEND NO co pa LOS: 
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II. - LE DISPOSIZIONI DEL CELEBRANTE 


Le disposizioni dell'anima 


1. La Messa dew'essere celebrata digne et devote. 11 Concilio 
di Trento dichiara che la sola fede non e sufficiente per prepararsi 
in modo degno a celebrare la Messa o a ricevere l'Eucaristia: occorre 
lo stato di grazia. Aggiunge perció che chi ha coscienza di essere 
in peccato deve necessariamente premettere la Confessione sacra- 
mentale. 

Ecco le parole del Concilio: « Se é indecoroso partecipare a 
qualsiasi sacra funzione, se non santamente, senza dubbio quanto 
piú un cristiano € consapevole della santitá e della divinita di que- 
sto sacramento celeste, tanto piú egli deve fare attenzione a non 
accostarvisi senza una grande riverenza e santita, specialmente perché 
si leggono nell'Apostolo quelle tremende parole: « Colui che mangia 
e beve indegnamente, senza discernere il corpo del Signore, mangia 
e beve la propria condanna » (1 Cor 11, 29). 

Pertanto bisogna ricordare a chi desideri comunicarsi il coman- 
damento dello stesso Apostolo: «Il fedele esamini se stesso » 
(ICO FILAZ6): 

Del resto la consuetudine ecclesiastica aflerma che tale esame 
e necessario, afinché nessuno, conscio di peccato mortale, quantun- 
que creda di essere contrito, debba accostarsi alla Sacra Eucaristica 
senza previa confessione. 

Questo Sinodo ha decretato che tale norma dev'essere sempre 
osservata da tutti i cristiani, non esclusi quei sacerdoti, a cui incom- 
be il dovere di celebrare, a meno che manchino i confessori. E se, 
per urgente necessita, il sacerdote avrá celebrato senza premettere 
la necessaria confessione, egli dovrá confessarsi al piú presto ”. 

La dottrina del Concilio di Trento € ribadita dal Codice di 
Diritto Canonico * e dal recente Documento della S. C. per la Dot- 
trina della Fede: Normae pastorales circa absolutionem sacramen- 
talem generali modo impertiendam *. 


2. Nessun dubbio che la necessita dello stato di grazia per 
celebrare degnamente la Messa ed accostarsi alla Comunione sia di 


12 Sess, 13, Decretum de SS. Eucharistiae Sacramento, cap. 7; DS 800. 
13 Can. 807; Can. 856. 
14 Norma I; AAS 63, 1972, p. 511. 
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diritto divino; e chi osasse celebrare la Messa e ricevere 'Eucaristia 
in peccato mortale si renderebbe reo di sacrilegio. 

Ma la confessione prima della Messa o della Comunione e di 
diritto divino od ecclesiastico? 

La grazia santificante, infatti, perduta a causa del peccato mor- 
tale, si riacquista sia mediante la Confessione sacramentale (Confes- 
sio in re) sia mediante l'atto di dolore perfetto o contrizione, nel 
quale e implicito il proposito di accostarsi alla Confessione (Con- 
fessio in voto). 

Ora, dal momento che il Concilio di Trento riconosce che un 
sacerdote, caduto in peccato mortale, possa in caso di necessita e 
in assenza di un confessore, purché contrito, celebrare, senza prima 
confessarsi: possibilita, questa, che poi il Codice Canonico allar- 
gherá anche ai semplici fedeli (can. 856), si deve concludere che la 
Confessione sacramentale prima della Messa o della Comunione non 
e di diritto divino, ma € una « ecclesiastica consuetudo »: e legge 
della Chiesa *. 

Tuttavia, € doveroso tenere ben presente che la Chiesa pro- 
pone ai sacerdoti e ai fedeli la « ecclesiastica consuetudo » con tutto 
il peso della sua legittima autoritá e con piena consapevolezza della 
sua responsabilita di madre e maestra. 

Del resto, la gravitá della legge e del dovere della sua osservan- 
za emerge anche dalle condizioni perentorie richieste per Peccezione: 

a) la mancanza di confessori; 

b) la necessita dí celebrare o di ricevere la Comunione; 

c) TPobbligo fatto al sacerdote, che ha cosí celebrato, di con- 
fessarsi al piú presto, quam primum:, vale a dire, secondo la comune 
interpretazione dei moralisti, entro i tre giorni'', 


Le disposizioni del corpo: il digiuno eucaristico 


1. Il digiuno eucaristico, anche per quanto riguarda i cibi solidi, 
e ridotto ad una sola ora prima della Comunione, sia per i sacerdoti 
che per i fedeli. 

E concesso anche l'uso delle bevande alcooliche, « servata ta- 
men debita moderatione » *. 


15 Cfr. A. BENL o.c., p. 114. 
16 Can. 807 C.J.C. Cfr. JonE, o.c., p. 437. 
+ 17 AAS 1965, p. 186. 
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2. Resta parimenti in vigore la facoltá concessa dal Sommo 
Pontefice Pio XII, per la quale « gli infermi, anche se non degenti, 
possono prendere bevande non alcooliche e medicine, sia solide che 
liquide, rispettivamente avanti la Messa o la Comunione senza limite 
di tempo » *, 

3. Si aggiungono, ora, le Nuove Disposizioni sulla Comunione 
Sacramentale, emanate dalla S. Congregazione per la Disciplina dei 
Sacramenti, il 29 gennaio 1973, che mitigano ulteriormente il di- 
giuno a favore degli infermi e degli anziani. 

« Il periodo di tempo per il digiuno eucaristico, vale a dire 
per Pastinenza dal cibo e dalle bevande alcooliche, e ridotto a circa 
un quarto d'ora, in favore... dei sacerdoti ammalati, anche non co- 
stretti a letto, o dei sacerdoti avanzati in eta, che stanno per cele- 
brare la Messa, o per ricevere la S. Comunione » ?. 


1M+ LOBBLIGO DI, CELEBRARE+LA AMESSA 


1. Gia qualche obbligo deriva dalle parole di Gesú: « Fate que- 
sto in memoria di me ». Peró esse non dicono né quando né come? , 


2. Secondo la legislazione vigente, il dovere di celebrare sca- 
turisce da una triplice fonte: dal sacerdozio;, dalla cura d'anime; 
dalla offerta od elemosina (stipendium Missae). 


5 


3. In ragione del sacerdozio, si € obbligati a celebrare piú 
volte all'anno: vale a dire, tre o quattro volte. 

4. L'obbligo derivante dall'uficio pastorale: 

a) Tutti i sacerdoti in cura d'anime sono obbligati a cele- 

brare e ad applicare la Messa per il popolo tutte le domeniche e 
le feste di precetto (can. 339). 

Un Decreto della Sacra Congregazione per il Clero, entrato in 
vigore il 1? gennaio 1971, dispone che Pobbligo dei pastori d'anime 


18 AAS 1957, p. 178. 

19 Instructio Immensae charitatis, AAS 1973, pp. 264-271. 

20 Circa la frequenza della celebrazione della Messa nelle varie epoche: 
cfr. G.B, Guzzerri, Trattato di Teologia dogmatica: i Sacramenti, Torino, Ma- 
rietti, 1967, p. 163 ss.; A. BENL, o.c., p. 99 ss. 
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di celebrare e applicare la Messa pro populo venga limitato a tutte 
e sole le domeniche e feste di precetto localmente in vigore, fermi 
restando, fino alla scadenza, i rescritti finora concessi, a norma del 
Ca APAGO QA 
b) Le persone obbligate a tale legge sono: i Vescovi resi- 
denziali e 1Amministratore Apostolico costituito in modo perma- 
nente (can. 313, 339); gli Abbati ed i Prelati nullius (can. 323, 1); 
i Vicari ed ¡ Prefetti Apostolici e i quasi-parroci (cam. 306); i 
Parroci (can. 466). 
Il Vicario parrocchiale € obbligato alla Messa per il popolo se 
ha piena potestá parrocchiale (cam. 451, par. 2, n. 2). 
c) I pastori d'anime debbono applicare la Messa per il po- 
polo possibilmente nella propria chiesa parrocchiale (can. 466, par. 4). 
5. L'obbligo derivante dalla elemosina o stipendio 


IN LO STIPENDIOSOSELEMOSINA ¿DELLA MESSA 


x 


1. Lo stipendio della Messa od elemosina € un'offerta che i 
fedeli danno al sacerdote per il suo sostentamento, con Ponere di 
giustizia dí applicare la Messa seconde lPintenzione di colui che ha 
dato l'elemosina. 


2. Sua liceita. 

Secondo il costume e Pistituzione approvata dalla Chiesa, a 
qualunque sacerdote, che celebra ed applica la Messa, e lecito rice- 
vere Pelemosina o stipendio (can. 824, par. 1). 

Non € lecito ricevere P'elemosina per la Messa che e dovuta e 
si applica per un altro titolo. 

E vietato percepire piú di uno stipendio per Messa (almeno 
che non consti con certezza che uno ha chiesto solo la celebrazione 
della Messa e non Papplicazione). 

Non si pud percepire piú di une stipendio al giorno, tranne 
che per il giorno di Natale. 

Ció vuol dire che se la Chiesa permette di dire anche due o 
piú Messe, non consente di percepire altrettante oferte. 


21 AAS 61, 1971, pp. 943-944. 
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In tali casi, o si celebra senza offerta ad mentem Episcopt, O 
si celebra liberamente secondo P'intenzione che si vuole, trasmet- 
tendo perú alla Curia il corrispettivo della tariffa diocesana, o si 
celebra per una intenzione particolare, per la quale € stata data 
Pofferta; in questo caso Pofferta va trasmessa integralmente alla 
Curia, a meno che nellPofferta non vi sia una notevole differenza 
data intuitu personae, a titolo di persona e non di celebrante. In 
questo caso, il sacerdote pud trattenere per sé ció che va oltre la 
offerta abituale. 


3. Quantita dello stipendio. 


Lo stipendio od offerta della Messa dev'essere definito o per 
un decreto dell'Ordinario del luogo. emanato possibilmente nel Si- 
nodo, oppure, in mancanza del decreto vescovile, si segue la con- 
setudine della diocesi, e non e lecito al sacerdote esigere uno sti- 
pendio maggiore. 

A tali leggi sono obbligati anche i Religiosi esenti (can. 833). 

Senza pericolo di simonia, dunque, il celebrante non puo esigere 
un elemosina superiore alla tassa stabilita: tuttavia, se viene libera- 
mente offerta puó essere accettata come puó essere accettata un'in- 
tenzione inferiore al normale, purché non vi sia proibizione da parte 
dell Ordinario (can. 832). 

Se uno ha offerto una somma di denaro per lapplicazione di 
Messe senza indicarne il numero, questo va computato secondo J'ele- 
mosina del luogo ove dimora lofferente, salvo che vi sia una legit- 
tima presunzione della sua diversa intenzione (can. 830). 


4, Qualitá dello stipendio. 


Le elemosine delle Messe possono essere: manuali, quasi 1ma- 
nuali, fondate. 

Sono anuali le elemosine che provengono da offerte date a 
mano dai fedeli sia per la celebrazione di Messe per propria devo- 
zione sia per Pobbligo, anche perpetuo, fatto dal testatore ai propri 
eredi (can. 826, par. 1). 

Sono quasi manuali le elemosine stabilite una volta per Messe 
fondate, ma che ora non e piú possibile fare applicare nelle condi- 
zioni di luogo e di persona fissate nelle tavole di fondazione, onde 
bisogna per legge o per indulto — consegnarle per la celebra- 
zione ad altri sacerdoti (can. 826, par. 2). 

Sono fondate le elemosine derivanti dalle rendite delle fonda- 
zioni ecclesiastiche (benefici, cappellanie, legati autonomi di Messe, 
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ecc.: cfr. can. 1544), e percepite da coloro cui corrisponde l'obbligo 
di soddisfarle (can. 826, par. 3). 


5. L'obbligo derivante dallo stipendio. 


Dallo stipendio, dato ed accettato, nasce un dovere di giustizia 
e per natura sua grave, di celebrare e di applicare la Messa secondo 
Pintenzione dellofferente, stando alle circostanze da lui stabilite 
circa la qualitá della Messa, il luogo ed il tempo della celebrazione 
(can. 833). 
E” vietato non giá ricevere ma trattenere un numero maggiore 
di Messe, di quelle che si possono celebrare dentro l'anno, a meno 
che gli offerenti non lo abbiano espressamente consentito (can. 835). 
Scaduto Panno, tanto le Messe fondate come quelle normal, non 
ancora celebrate, debbono essere trasmesse ad altri o alla Curia. 


6. La trasmissione delle Messe. 


Chi ha in deposito Messe da fare celebrare, deve trasmetterle 
ad altro sacerdote, che risulti degno d'assoluta fiducia, o per cono- 
scenza personale o per raccomandazione del suo Ordinario (can. 838). 

Quando si trasmettono ad altri le intenzioni di Messe manuali, 
non si puóo trattenere alcunché, a meno che lPofferente non lo per- 
metta espressamente o consti con certezza che il di piú fu dato 
« intuitu personae »; nelle Messe fondate solitamente basta trasmet- 
tere Pofferta diocesana (can. 840). 


7. La vigilanza sulla esecuzione degli oneri. 

La Chiesa € particolarmente preoccupata che tutte le intenzioni 
delle Messe siano soddisfatte. Per questo vuole che ogni sacerdote 
abbia un registro dove segni le intenzioni ricevute, quelle soddi- 
sfatte, e quelle trasmesse ad altri (can. 844, par. 2; cfr. anche 
can. 842; 843). 


8. Le pene canoniche. 

La Chiesa commina gravi pene, non esclusa, se il caso lo com- 
porta, la sospensione o la privazione del beneficio o delPufficio; 
oppure, se si tratta di laici, la scomunica, contro coloro che fanno 
commercio delle elemosine, come anche se queste vengono trasmesse 
illegalmente (can. 2324) ?. 


222 Cfr. P. Teoporo DA TORRE DEL GRECO, O0.C., p. 347 ss. 
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APPENDICI 


I 


LITTERAE APOSTOLICAE 
«MINISTERIA QUAEDAM » 


Motu proprio datae quibus disciplina circa primam tonsuram, ordines 
minores et subdiaconatum in Ecclesia latina innovatur. 


PauLus PP. VI. 


MINISTERIA QUAEDAM ad cultum Deo rite exhibendum et ad populi 
Dei servitium iuxta necessitates praestandum vetustissimis iam tempori- 
bus ab Ecclesia instituta fuerunt; quibus sacrae liturgiae et caritatis of- 
ficia exercenda fidelibus committebantur, variis rerum adiunctis accom- 
modata. Horum munerum collatio peculiari ritu saepius fiebat, quo fidelis, 
benedictione Dei impetrata, ad officium aliquod ecclesiasticum adimplen- 
dum in speciali classi seu gradu constituebatur. 

Nonnulla ex his muneribus, cum actione liturgica arctius conexa, 
praeviae institutiones ad sacros ordines recipiendos paulatim habita sunt, 
ita ut Ostiariatus, Lectoratus, Exorcistatus et Acolythatus minores ordines 
in Ecclesia Latina appellarentur respectu Subdiaconatus, Diaconatus et 
Presbyteratus, qui ordines maiores vocati sunt et, etsi non ubique, iis ge- 
neratim reservabantur, qui per illos ad Sacerdotium ascendebant. 

Attamen cum ordines minores non semper ¡idem exstiterint ac plura 
munera ipsis adnexa reapse, sicut nunc quoque accidit, etiam a laicis exer- 
citi sint, opportunum videtur praxim hanc recognoscere eamque hodiernis 
necessitatibus accommodare, ita ut ea, quae in illis ministeriis obsoleta 
sint, dimittantur; quae utilia, retineantur; si quae necessaría, constituan- 
tur; itemque, quid a candidatis ad ordinem sacrum exigendum statuatur. 

Dum Concilium CEcumenicum Vaticanum II apparabatur, haud pauci 
Ecclesiae pastores preces detulerunt, ut ordines minores et Subdiaconatus 
recognoscerentur. Concilium autem, licet nihil de hac re pro Ecclesia La- 
tina decerneret, enuntiavit principia quaedam, quibus aperiretur vía ad 
quaestionem enodandam, ac dubium non est, quín normae a Concilio 
latae, generalem ordinatamque liturgiae renovationem respicientes!, ea 
quoque complectantur, quae ad ministeria ín coetu liturgico spectant, ita 


1 Cfr. Const. Sacrosanctum Concilium, n. 62: A.A.S. 56 (1964), p. 117; 
cfr.“etiam n. 21: /.c., pp. 105-106. 
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ut ex ipsa celebrationis ordinatione appareat Ecclesia in suis diversis or- 
dinibus et ministeriis constituta ?. Propterea Concilium Vaticanum II sta- 
tuit, ut in celebrationibus liturgicis quisque, sive minister sive hdelis, mu- 
nere suo fungens, solum et totum id agat, quod ad ipsum ex rei natura 
et normis liturgicis pertinet 3. 

Cum hac vero assertione arcte conectitur id, quod paulo ante in ea- 
dem Constitutione scriptum est: Valde cupit Mater Ecclesia ut fideles uni- 
versi ad plenam illam, consciam atque actuosam liturgicarum celebratio- 
num participationem ducantur, quae ab ipsius Liturgiae natura postulatur 
et ad quam populus christianus « genus electum, regale sacerdotium, gens 
sancta, populus acquisitionis » (1 Pt 2, 9; cfr. 2, 4-5), vi Baptismatis ius 
habet et officium. Quae totius populi plena et actuosa participatio, in 
instauranda et fovenda sacra Liturgia summopere est attendenda: est enim 
primus, isque necessarius fons, e quo spiritum vere christianum fideles 
bauriant; et ideo in tota actione pastorali, per debitam institutionem ab 
animarum pastoribus est sedulo adpetenda?. 


In officiis peculiaribus servandis et ad hodiernas necessitates accom- 
modandis, continentur ea, quae praesertim cum ministeriis Verbi et Al- 
taris arctius conectuntur et in Ecclesia Latina Lectoratus, Acolythatus et 
Subdiaconatus vocantur; quos ita servari et accommodari convenit, ut du- 
plex ex hoc tempore habeatur munus: Lectoris nempe et Acolythi, quod 
et Subdiaconi partes complectatur. 


Praeter officia Ecclesiae Latinae communia, nihil obstat, quominus 
Conferentiae Episcopales alia quoque petant ab Apostolica Sede, quorum 
institutionem in propria regione necessariam vel utilissimam, ob peculiares 
rationes, iudicaverint. Ad haec pertinent ex. gr. munera Ostiarii, Exorci- 
stae et Catechistae *, mecnon alia munera ¡is mandanda, qui operibus ca- 
ritatis sunt addicti, ubi hoc ministerium diaconibus non sit collatum. 

Congruit autem cum rei veritate et hodierno mentis habitu, ut mi- 
nisteria, de quibus supra, non amplius ordines minores vocentur; eorum 
vero collatio non « ordinatio » sed « institutio » appelletur; clerici autem 
proprie ii tantum sint et habeantur, qui Diaconatum receperunt. Hac ra- 
tione melius etíam apparebit discrimen inter clericos et laicos; inter ea, 
quae clericis sunt propria et reservantur, atque ea, quae christifidelibus 
laicis demandari possunt; ideo apertius apparebit mutua ratio, quatenus 
sacerdotium... commune fidelium et sacerdotium ministeriale seu bierarchi- 
cum, licet essentia et non gradu tantum differant, ad invicem tamen ordi- 


2 Cfr. Institutio generalis Missalis Romani, n. 58. 

3 Const. Sacrosanctum Concilium, n. 28: A.A.S. 56 (1964), p. 107. 

OLA IC DLOAS 

5 Cfr. Conc. Vat. II, Decr. Ad gentes, n. 15: A.A.S. 58( 1966), p. 965; 
ibid., mn. 17: l.c., pp. 967-968. 
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nantur; unum enim et alterum suo peculiari modo de uno Cbristi sacer- 
dotio participant 6, 


Omnibus igitur mature perpensis, peritorum voto exquisito atque 
Conferentiis Episcopalibus consultis earumque sententiis attentis, necnon 
collatis consiliis cum Venerabilibus Fratribus Nostris membris Sacrarum 
Congregationum, ad quas res pertinet, Apostolica auctoritate Nostra de- 
cernimus ea, quae sequuntur, derogando — si et quatenus opus sit — 
praescriptis Codicis Iuris Canonici hucusque vigentis, eademque hisce Lit- 
teris promulgamus. 


I. Prima Tonsura non amplius confertur; ingressus vero in statum 
clericalem cum Diaconatu coniungitur. 


IT. Ordines, qui hucusque minores vocabantur, « ministeria » in po- 
sterum dicendi sunt. 


TIT. Ministeria christifidelibus laicis committi possunt, ita ut candi- 
datis ad sacramentum Ordinis reservata non habeantur. 


IV. Ministeria ín tota Ecclesia Latina servanda, hodiernis necessita- 
tibus accommodata, duo sunt, Lectoris nempe et Acolythi. Partes, quae 
hucusque Subdiacono commissae erant, Lectori et Acolytho concreduntur, 
ac proinde in Ecclesia Latina ordo maior Subdiaconatus non amplius ha- 
betur. Nihil tamen obstat, quominus, ex Conferentiae Episcopalis iudicio, 
Acolythus alicubi etiam Subdiaconus vocati possit. 


V. Lector instituitur ad munus, quod est ei proprium, legendi in 
coetu liturgico verbum Dei. Quapropter in Missa et in aliis sacris actio- 
nibus, lectiones (non autem Evangelium) e Sacra Scriptura proferat; defi- 
ciente psalmista, psalmum inter lectiones recitet; intentiones orationis 
universalis enuntiet, ubi diaconus vel cantor praesto non sínt; cantum 
moderetur et populi fidelis participationem dirigat; fideles ad Sacramenta 
digne recipienda instituat. Poterit quoque — quatenus opus sit — prae- 
parationem curare aliorum fidelium, qui ex temporanea deputatione in 
actionibus liturgicis Sacram Scripturam legant. Quo autem aptius atque 
perfectius hisce muneribus fungatur, Sacras Scripturas assidue meditetur. 

Lector suscepti officii conscius, omni ope contendat atque apta subsi- 
dia adhibeat, quo plenius in dies sibi acquirat suavem et vivum Sacrae 
Scripturae affectum” atque cognitionem, quibus perfectior fiat Domini 
discipulus. 


6 Conc. Vat. 11, Const. Lumen gentium, n. 10: A.A.S. 57 (1965), p. 14. 
7 Cfr. Conc. Vat. II, Const. Sacrosanctum Concilium, n. 24: A.A.S. 56 
(1964), p. 107; Const. Dei Verbum, n. 25: A.A.S. 58 (1966), p. 829. 
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VI. Acolythus instituitur, ut Diaconum adiuvet ac Sacerdoti mini- 
stret. Eius igitur est servitium altaris curare, Diacono atque Sacerdoti 
opitulari in liturgicis actionibus, praesertim in Missae celebratione; eiu- 
sdem praeterea, qua ministri extraordinarii, est Sanctam Communionem 
distribuere, quoties ministri, de quibus in can. 845 C.I.C., desunt vel 
propter adversam valetudinem, provectam aetatem vel aliud pastorale mi- 
nisterium impediuntur aut quoties numerus fidelium ad Sacram Mensam 
accedentium tam ingens est, ut Missae celebratio nimis protrahatur. lisdem 
in extraordinariis adiunctis ei mandari licebit, ut SS. Eucharistiae Sacra- 
mentum fidelium adorationi publice exponat ac postea reponat; non autem 
ut populo benedicat. Poterit quoque — quatenus opus sit — aliorum 
fidelium institutionem curare, qui ex temporanea deputatione sacerdoti 
vel diacono in liturgicis actionibus opitulantur, missale, crucem, cereos etc. 
deferendo vel alia huiusmodi officia exercendo. Quae munera dignius exse- 
quentur, si SS. Eucharistiam flagrantiore in dies pietate participet, de ¡psa 
enutriatur eiusque altiorem cognitionem adipiscatur. 

Acolythus, servitio altaris peculiari modo destinatus, ea omnia, quae 
ad publicum cultum divinum pertinent, discat, eorumque intimum et spi- 
ritualem sensum percipere studeat, ita ut cotidie se totum offerat Deo 
atque omnibus gravitate et reverentia exemplo sit in templo sacro, necnon 
Christi corpus mysticum seu populum Dei, praesertim vero debiles et in- 
firmos, sincero amore prosequatur. 


VII. Institutio Lectoris et Acolythi, iuxta venerabilem traditionem 
Ecclesiae, viris reservatur. 


VIII. Ut quis ad ministeria consequenda admitti possit, requiruntur: 
a) petitio ab adspirante libere exarata ac subscripta exhibenda Or- 
dinario (Episcopo et, in institutis perfectionis clericalibus, Superiori Maio- 
ri), penes quem est acceptio; 
b) congrua aetas et peculiares dotes, a Conferentia Episcopali de- 
terminandae; 


c) firma voluntas fideliter Deo famulandi et christiano populo ser- 
viendi. 


IX. Ministeria conferuntur ab Ordinario (Episcopo et, in institutis 
perfectionis clericalibus, Superiore Maiore) ritu liturgico « de institutione 
Lectoris » et « de institutione Acolythi » a Sede Apostolica recognoscendo. 


X. Interstitia, a S. Sede aut a Conferentiis Episcopalibus statuta, 
serventur inter collationem ministerii Lectoratus et Acolythatus, quoties 
eisdem personis non unum tantum confertur ministerium. 


XI. Candidati ad Diaconatum et ad Sacerdotium ministeria Lectoris 
et Acolythi recipere, nisi ea iam receperint, et per congruum tempus 


316 


exercere debent, quo melius disponantur ad futura munera Verbi et Al- 
taris. Dispensatio a suscipiendis ministeriis pro iisdem candidatis Sanctae 
Sedi reservatur. 


XIT. Collatio ministeriorum ius non confert ad sustentationem vel 
remunerationem ab Ecclesia praestandas. 


XIII. Ritus institutionis Lectoris et Acolythi a competenti Romanae 
Curiae Dicasterio proxime publici iuris fiet. 


Quaecumque vero a Nobis hisce Litteris, motu proprio datis, decreta 
sunt, ea omnia firma ac rata esse jubemus, contrariis quibusvis non 
obstantibus. 

Datum Romae, apud Sanctum Petrum die 15 mensis Augusti, ín 
sollemnitate Assumptionis B. Mariae Virginis, anno 1972, Pontificatus 
Nostri decimo. 


PAULUS PP. VI 


SAL 


II 


LITTERAE APOSTOLICAE 
«AD PASCENDUM » 


Motu proprio datae quibus nonnullae normae ad sacrum diaconatus 
ordinem spectantes statuuntur. 


PauLus PP. VI. 


AD PASCENDUM populum Dei eumque magis magisque augendum a 
Christo Domino varia in Ecclesia ministeria instituta sunt, totius Corpo- 
ris bono conducibilia !. 

lam inde ab ipsa Apostolorum aetate eminet inter illa ministeria et 
conspicuus apparet Diaconatus, qui in Ecclesia magno semper in honore 
habitus est. Quod quidem expressis verbis testatur S. Paulus Apostolus 
sive in epistula ad Philippenses, ubi non modo Episcopis sed etiam Dia- 
conis salutem nuntiat?, sive in litteris ad Timotheum datis, quibus Dia- 
conorum illustrat dotes et virtutes pernecessarias, ut ii proprio ministerio 
digni comprobentur 3. 

Prisci deinde Ecclesiae scriptores, dum praedicant Diaconorum digni- 
tatem, non omittunt, quominus animi ornamenta ac virtutes simul extol- 
lant, quae ad idem exsequendum ministerium postulantur, scilicet erga 
Christum fidelitatem, morum integritatem, Episcopo obtemperationem. 

S. Ignatius Antiochenus Diaconi officium nihil aliud esse asseverat 
quam +ministerium lesu Christi, qui ante saecula apud Patrem erat et in 
fine apparuit *, atque haec animadvertit: Oportet autem et Diaconos, qui 
sunt ministri mysteriorum lesu Christi, omni modo omnibus placere. Non 
enim ciborum et potuum Diaconi sunt, sed ecclesiae Dei ministri 5. 

S. Polycarpus Smyrnaeus Diaconos adhortatur, ut sint continentes in 
omnibus, misericordes, seduli, incedentes ¡uxta veritatem Domini, qui om- 


1 Cfr. Conc. Vat. II, Const. Lumen gentium, n. 18: A.A.S. 57 (1965), 
pp. 21-22. 


2 Cfr Phil e 
Srs Ae ESAS, 


+ Ad Magnesios, 1V, 1: Patres Apostolici, ed. F. X. Funx, 1, Tubinge 
1901, p. 235. 


5 Ad Trallianos, 11, 3: Patres Apostolici, ed. F. X. Funx, 1, Tubinge 
1901, p. 245. 
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nium minister factus estó. Áuctor vero operis, quod Didascalia Aposto- 
lorum inscribitur, verba Christi commemorans: Ouicumque voluerit inter 
vos maior fieri, sit vester minister”, fraternam hanc adhortationem Dia- 
conis adhibet: Ita ergo et vos Diaconos oportet facere, ut, si necessitas 
vos exegerit et animam pro fratre ponere per ministerium vestrum, pona- 
tis... Si ergo Dominus coeli et terrae nobis serviit et omnia passus est 
propter nos et sustinuit, quomodo non magis nos oportet hoc facere pro 
fratribus, quia imitatores eius sumus et locum Christi sortiti? 8, 

Praeterea priorum saeculorum auctores, dum ministerii Diaconorum 
momentum animis inculcant, copiose etiam explicant multiplicia et gravia 
munera lis concredita, atque aperte declarant, quantum auctoritatis apud 
christianas communitates consecuti sint et quantopere ad apostolatum con- 
tulerint. Definitur Diaconus ut Episcopi auris et os et cor et anima?. 
Episcopo Diaconus praesto est, ut omni deserviat populo Dei curamque 
gerat infirmorum atque inopum %; recte igitur ac merito eum appellant 
amatorem orphanorum, amatorem colentium pietatem, amatorem vidua- 
rum, ferventem spiritu, amatorem bonarum rerum *", Officium insuper ei 
mandatur, ut aegris domi decumbentibus sacram Eucharistiam deferat 2, 
baptismum conferat 1, verbo Dei praedicando det operam ad voluntatem 
nutumque Episcopi. 

Itaque Diaconatus in Ecclesia mirabiliter effloruit simulque insigne 
praebuit testimonium amoris erga Christum ac fratres in caritatis operibus 
exsequendis **, in ritibus sacris celebrandis % atque in pastoralibus perfun- 
gendis muneribus *', 


6 Epist. ad Philippenses, V, 2: Patres Apostolici, ed. FE. X. Funk, L, Tu- 
binge 1901, pp. 301-303. 

7 Me 20, 26-27. 

8 Didascalia Apostolorum, TIL, 13, 2-4: Didascalia et Constitutiones Ápo- 
stolorum, ed. F. X. Funx, I, Paderborne 1906, p. 214. 

9 Didascalia Apostolorunz, II, 44, 4: ed. F. X. Funk, I, Paderborne 1906, 

MISS: 
A 10 Cfr. Traditio Apostolica, 39 et 34: La Tradition Apostolique de Saint 
Hippolyte. Essai de reconstitution par B. BorTE, Minster 1963, pp. 87 et 81. 

1 Testamentum D. N. Iesu Christi, 1, 38: ed. et latine redd. 1. E. RaH- 
MANI, Moguntise 1899, p. 93. 

12 Cfr, S. lustin1, Apologia 1, 65, 5 et 67, 5: S. lusrint Apologice 
duo; ed. G. RauscHen, Bonne 19112, pp. 107 et 111. 

13 Cfr. TerTULLIANUS, De Baptismo, XVII, 1: Corpus Christianorum, 1, 
Tertulliani Opera, pars 1, Tutnholti 1954, p. 291. 

14 Cfr. Didascalia Apostolorum, YI, 31, 2: ed. F. X. Funx, I, Paderbor- 
ne 1906, p. 112; cfr. Testamentum D. N. Iesu Christi, 1, 31: ed. et latine redd. 
TI. E. Rammant, Moguntise 1899, p. 75. 

15 Cfr. Didascalia Apostolorum, YI, 57, 6; 58, 1: ed. F. X. Funx, I, Pa- 
derborne 1906, pp. 162 et 166. 

. 16 Cfr, S. CYPRIANL, Epistule XV et XVI: ed. G. HartEL, Vindobonae 1871, 
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Diaconali autem officio exercendo, qui presbyteri futuri erant, illud 
sui experimentum ac laborum merita praebebant atque eam praeparatio- 
nem acquirebant, quae ad sacerdotalem honorem ac pastorale officium 
consequendum expetebantur. 

Progredientibus vero aetatibus disciplina ad hunc spectans ordinem 
sacrum immutata est. Firmius quidem factum est vetitum ordinationes 
per saltum conferendi, at paulatim decrevit eorum numeros, qui per om- 
nem vitam mallent diaconi permanere quam altius ascendere. Ita factum 
est, ut in Ecclesia Latina paene evanuerit Diaconatus permanens. Vix 
commemorare attinet ea, quae Tridentinum Concilium decrevit, cum sibi 
proposuisset ordines sacros secundum propriam eorum naturam redinte- 
grare ut munia pristina in Ecclesia 1”; multo tamen serius mens matu- 
ruit, ut hic magni momenti ordo sacer etiam tamquam gradus vere pet- 
manens restitueretur. Rem celeriter attigit etiam Decessor Noster fel. rec. 
Pius XII %, Concilium denique Vaticanum 1Í optatis et precibus suffra- 
gatum est, ut Diaconatus permanens, ubi id animarum bono conduceret, 
instauraretur veluti medius ordo inter superiores ecclesiasticae hierarchiae 
gradus et reliquum populum Dei, quasi interpres necessitatum ac voto- 
rum christianarum communitatum, instimulator famulatus seu diaconide 
Ecclesiae apud locales christianas communitates, signum vel sacramentum 
ipsius Christi Domini, qui non venit ministrari, sed ministrare Y. 

Quapropter tertia in Concilii sessione, mense Octobri anno 1964 ha- 
bita, ratum habuerunt Patres principium renovationis Diaconatus, atque 
insequenti mense Novembri promulgata est Constitutio Dogmatica Lumen 
Gentium, cuius articulo 29 praecipua lineamenta illius status propria de- 
scribuntur: In gradu inferiori hierarchiae sistunt Diaconi, quibus «non 
ad sacerdotium, sed ad ministerium » manus imponuntur. Gratia etenim 
sacramentali roborati, in Diaconia liturgiae, verbi et caritatis Populo Dei, 
in communione cum Episcopo eiusque presbyterio, inserviunt ?, 

De stabilitate vero in diaconali gradu, eadem Constitutio haec decla- 
rat: Cum vero haec [Diaconoruml munera, ad vitam Ecclesiae summopere 
necessaria, in disciplina Ecclesiae Latinae hodie vigenti in pluribus regio- 
nibus adimpleri dificulter possint, Diaconatus in futurum tamquam pro- 
prius ac permanens gradus bierarchiae restitui poterit?, 

Restitutio autem haec permanentis Diaconatus postulabat, ut Con- 


po. Ar E cfr. S. AuGUsTINUS, De catechizandis rudibus, 1, cap. 1, 1: PL 40, 

17 Sessio XXIII, capp. FIV: Mansi, XXXIII, col. 138-140. 

18 Allocutio ad eos qui interfuerunt Conventui alteri catholicorum ex uni- 
verso orbe pro Laicorum Apostolatu, Rome habita, die 5 octobris anno 1957: 
IS AS AA o. 

19 Cfr. Mz 20, 28. 

AAN, UA) slo 

21 Ibid. 
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cilii mandata altius pervestigarentur atque ut mature deliberaretur de 
iuridica condicione Diaconi, tam caelibis quam matrimonio iuncti. Simul 
vero necesse erat, ut ea, quae ad Diaconatum eorum, qui Sacerdotes fu- 
turi sunt, spectant, ad hodiernas condiciones aptarentur, ut revera Diaco- 
natus exercitium eam praeberet probationem vitae, maturitatis atque ad 
sacerdotale ministerium aptitudinis, quam vetus disciplina a candidatis ad 
Presbyteratum postulabat. 

Quam ob rem Apostolicas Litteras, motu proprio datas, a verbis in- 
cipientes Sacrum Diaconatus Ordinem, die 18 mensis lunii anno 1967 
edidimus, quibus congruentes normae canonicae de Diaconatu permanenti 
statutae sunt”, Die autem 17 Iunii anno sequenti, per Constitutionem 
Apostolicam Pontificalis Romani Recognitio 4%, novum ritum sanximus con- 
ferendorum ordinum sacrorum Diaconatus, Presbyteratus et Episcopatus, 
materia ac forma ipsius ordinationis simul definitis. 

Nunc autem, dum, ulterius procedentes, hoc ipso die Apostolicas 
Litteras, a verbis Ministeria quaedam incipientes, promulgamus, expedire 
arbitramur certas edere normas circa Diaconatum; itemque volumus, ut 
candidati ad Diaconatum noscant, quae ministeria ipsi exercere debeant 
ante sacram ordinationem, necnon quo tempore et qua ratione onera cae- 
libatus et precationis liturgicae sibi assumenda sint. 

Cum vero ingressus in statum clericalem ad Diaconatum differatur, 
non amplius habetur ritus primae tonsurae, quo laicus fiebat clericus. 
Attamen novus ritus inducitur, quo is, qui ad Diaconatum vel Presbyte- 
ratum adspirat, publice manifestat suam voluntatem se Deo et Ecclesiae 
offerendi, ut sacrum ordinem exerceat; Ecclesia vero, hanc oblationem 
accipiens, eum eligit et vocat, ut ad sacrum ordinem recipiendum se prae- 
paret, et hac ratione inter candidatos ad Diaconatum et Presbyteratum 
rite cooptetur. 

Peculiari autem ratione convenit, ut ministeria Lectoris et Acolythi 
committantur iis, qui ut candidati ad ordinem sacrum specialiter se Deo 
et Ecclesiae devovere cupiunt. Ecclesiae enim, quippe quae non desinat 
ex mensa tam verbi Dei quam Corporis Christi panem vitae sumere atque 
fidelibus porrigere%, valde opportunum existimat, ut sacrorum ordinum 
candidati tum studio tum exercitio, quod gradatim fiat, ministerii Verbi 
et Altaris, duplicem hunc sacerdotalis muneris aspectum familiari consue- 
tudine perspiciant atque meditentur. Ex quo fit, ut veritas ministerii ma- 
xima eniteat efficacitate. Candidati, enim, ad sacros ordines accedant, suae 
vocationis plane conscii, spiritu ferventes, Domino servientes... orationt 
instantes, necessitatibus sanctorum communicantes 2, 


2 AAS. 59 (1967), pp. 697-704. 

23 A.A.S. 60 (1968), pp. 369-373. 

24 Conc. Vat. 11, Const. Dei Verbum, n. 21: A.A.S. 58 (1966), p. 827. 
, Rom 12, 11-13. 
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Omnibus igitur mature perpensis, peritorum voto exquisito atque 
Conferentiis Episcopalibus consultis earumque sententiis attentis, necnon 
collatis consiliis cum Venerabilibus Fratribus Nostris membris Sacrarum 
Congregationum, ad quas pertinet, Apostolica auctoritate Nostra decerni- 
mus ea, quae sequuntur, derogando — si et quatenus opus sit — praescrip- 
tis Codicis luris Canonici hucusque vigentis, eademque hisce Litteris pro- 
mulgamus. 


IL. a) Ritus inducitur admissionis inter candidatos ad Diaconatum et 
Presbyteratum. Ad quam admissionem rite habendam requiritur libera 
adspirantis petitio, propria manu exarata ac subscripta, necnon compe- 
tentis Superioris ecclesiastici acceptio scripto data, vi cuius Ecclesiae electio 
efficitur. 

Professi in religionibus clericalibus, ad Presbyteratum contendentes, 
hoc ritu non tenentur. 


b) Superior competens pro hac acceptione est Ordinarius (Episco- 
pus et, in clericalibus institutis perfectionis, Superior Maior). Acceptari 
possunt ii, qui signa verae vocationis praebeant, atque, bonis moribus 
ornati et, a mentis corporisque defectibus immunes, vitam suam Ecclesiae 
servitio dicare velint ad Dei gloriam animarumque bonum. Oportet, ut, 
qui ad Diaconatum transeuntem adspirant, vigesimum saltem aetatis an- 
num expleverint et studiorum theologicorum curriculum coeperint. 


c) Vi acceptionis candidatus vocationem suam peculiari modo cu- 
rare altiusque excolere debet; atque jus acquirit ad necessaria subsidia 
spiritualia, quibus vocationem suam colere atque Dei voluntati, nulla con- 
dicione apposita, obtemperare possit. 


IT. Candidati ad Diaconatum, sive permanentem sive transeuntem, 
et ad Presbyteratum ministeria Lectoris et Acolythi debent recipere, nisi 
ea lam receperínt, et per congruum tempus exercere, quo melius dispo- 
nantur ad futura munera Verbi et Altaris. 

Dispensatio a recipiendis ministeriis pro iisdem candidatis Sanctae 
Sedi reservatur. 


TIT. Ritus liturgici, quibus fit admissio inter candidatos ad Diacona- 
tum et Presbyteratum ac ministeria supra memorata demandantur, peragi 
debent ab Ordinario (Episcopo et, in clericalibus institutis perfectionis, 
Superiore Maiore) adspirantis. 


IV. Interstitia a S. Sede vel a Conferentiis Episcopalibus statuta, 
serventur inter collationem — per curriculum theologicum habendam — 
ministeriorum Lectoratus et Acolythatus, necnon inter collationem Aco- 
lythatus et Diaconatus. 


v. Candidati ad Diaconatum, ante ordinationem, Ordinario (Episcopo 
et, in clericalibus institutis perfectionis, Superiori Maiori) tradant decla- 
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rationem propria manu exaratam et subscriptam, qua testificentur se spon- 
te ac libere sacrum ordinem suscepturos esse. 


VI. Consecratio propria caelibatus, propter Regnum caelorum servati, 
huiusque obligatio pro candidatis ad Sacerdotium et pro candidatis non 
uxoratis ad Diaconatum reapse conectuntur cum Diaconatu. Publica ipsius 
sacri caelibatus assumptio coram Deo et Ecclesia etiam a religiosis cele- 
branda est speciali ritu, qui ordinationem diaconalem praecedat. Caeliba- 
tus hoc modo assumptus impedimentum dirimens est ad nuptias ineundas. 


VII. 2) Diaconi ad Presbyteratum vocati ne ordinentur nisi prius ex- 
pleverint studiorum curriculum, Apostolicae Sedis praescriptionibus de- 


finitum. 


b) Quod spectat ad theologicorum studiorum cursum, ordinationi 
Diaconorum permanentium praeponendum, Episcoporum Conferentiae, at- 
tentis locorum adiunctis, congruas normas tradant easque Sacrae Congre- 
gationis pro Institutione Catholica approbationi subiciant. 


VIII. Ad normam nn. 29-30 Institutionis generalis de Liturgia Ho- 
rarum: 
a) Diaconi ad Presbyteratum vocati ex ipsa sacra ordinatione 
obstringuntur obligatione Liturgiam Horarum celebrandi; 


b) maxime decet stabiles Diaconos aliquam saltem partem Litur- 
giae Horarum, ab Episcopali Conferentia definiendam, cotidie recitare. 


IX. Ingressus in statum clericalem et incardinatio alícui dioecesi 
ipsa ordinatione Diaconali habentur. 


X. Ritus admissionis inter candidatos ad Diaconatum et Presbytera- 
tum necnon consecrationis propriae sacri caelibatus a competenti Roma- 
nae Curiae Dicasterio proxime iuris publici fiet. 


Norma transitoria. — Candidati ad sacramentum Ordinis, qui ante 
promulgationem harum Litterarum Primam Tonsuram iam receperunt, 
omnia officia, iura et privilegia clericorum propria retinent; qui vero ad 
ordinem Subdiaconatus sunt promoti, susceptis obligationibus sive circa 
caelibatum sive circa Liturgiam Horarum tenentur; at publicam sacrií cae- 
libatus assumptionem coram Deo et Ecclesia, novo speciali ritu, qui or- 
dinationem Diaconalem praecedit, iterum celebrare debent. 


26 Cfr. Paulus VI, Litt. Apost. motu proprio date Sacrum Diaconatus 
Ordinem, n. 16: A.A.S. 59 (1967), p. 701. 
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Quaecumque vero a Nobis per has Litteras, motu proprio datas, de- 
creta sunt, ea omnia firma ac rata esse iubemus, contrariis quibusvis nihil 
obstantibus. Statuimus autem, ut ea vigere incipiant a die 1 mensis la- 
nuarii, anno 1973. 


Datum Romae apud Sanctum Petrum, die 15 mensis Augusti, in sol- 
lemnitate Assumptionis B. Mariae Virginis, anno 1972, Pontificatus Nostri 
decimo. 


PAULUS"PP.VE 
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ORDINAZIONE SACERDOTALE DI ANGELO RONCALLI 


Fotomontaggio relativo al”ordinazione sacerdotale del diacono Angelo Roncalli (poi Papa 
Giovanni XXIII), avvenuta per le mani del Vicegerente Mons. Giuseppe Ceppetelli nella 
chiesa d: S. Maria in Montesanto a Roma, il 10 agosto 1904. 

(Dai Liber Ordinationum del 1904, conservato presso I'Ufficio SS. Ordinazioni del 
Vicariato di Roma). 


I] Cardinal Ugo Poletti proce 
allunzione delle mani del 1 
vello sacerdote don Mauri: 
Giudici, 1l 29 gugno 19) 
nella parrocchia romana 
S. Maria Consolatrice a Ca: 
Bertone. 


Inaugurazione solenne del pri- 
mo Sinodo romano con Papa 
Giovanni, il 24 gennaio 1960 


Il novello sacerdote don Giovanni Scarano da 
la S. Comunione alla mamma nella parrocchia 
dei SS. Marcellino e Pietro a Tor Pignattara 
(Roma, 5 gennaio 1973). 


HI 
IMPEGNO DEL SACRO CELIBATO 


Si riportano qui le parole che, nella ordinazione al dia- 
conato, il Vescovo rivolge agli eletti, esortandoli ad assu- 
mere U'impegno del sacro celibato. In qualche cerimoniale 
pubblicato in lingua volgare, questa parte dell'ordinazione, 
abitualmente inserita dopo l'esortazione iniziale e prima 
delle promesse, non e stata inclusa. Si ovvia cost ad una 
lacuna e, inoltre, viene offerto ai candidati un chiaro com- 
pendio del significato e del valore di questo carisma, non- 
ché delle ragioni teologiche, spirituali e pastorali che lo 
rendono sempre attuale 


Filii carissimi, 

ad Ordinem Diaconatus libere accedere vultis. Ministerium vestrum, 
in caelibatu constituti, exercebitis: est enim signum síimul et stimulus ca- 
ritatis pastoralis atque peculiaris fons fecunditatis in mundo. Sincera enim 
erga Christum Dominum caritate compulsi et perfecta devotione in hoc 
statu viventes, novo et eximio modo Christo consecramini, ei facilius in- 
diviso corde adhaerebitis, Dei et hominum servitio liberius vacabitis et 
operi regenerationis supernae expeditius ministrabitis. Hac ratione, mori- 
bus et vita fratribus indicio eritis Deum esse super omnia diligendum, 
ipsique prae omnibus et in omnibus serviendum. 
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Mod. 


Mod. 
Mod. 
Mod. 


Mod. 
Mod. 
Mod. 
Mod. 


Mod. 
Mod. 
Mod. 
Mod. 


Mod. 
Mod. 
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IV 
FORMULARI IN USO 


PRESSO L'UFFICIO ESAMI E SS. ORDINAZIONI 


Y > 


PE IEA Oaiaaiaao O 


Uan 
AS 
Wwy 


NN 


DEL VICARIATO DI ROMA 


Poiché da varie parti vengono richieste notizie sulla 
prassi seguita a Roma nella preparazione e negli adem- 
pimenti giuridici relativi all istituzione dei Ministeri e 
al conferimento degli Ordini sacri, riportiamo i testi 
di alcuni formulari che possono essere utili in queste 
circostanze. 1 moduli di uso piu comune sono i se- 
guenti: 

Domanda personale del candidato 


Licenza del Vescovo per 1'Ammissione, il Lettorato e 
PAccolitato 


Dimissorie del Vescovo per il Diaconato e il Presbiterato 
Presentazione del Superiore Generale per i Religiosi 
Richiesta di Esami 


Petitio Rectoris per 1'Ammissione 

Petitio Rectoris per il Lettorato e 1'Accolitato 
Petitio Rectoris per il Diaconato 

Petitio Rectoris per il Presbiterato 


Testo della Professione di fede 

Dichiarazione del candidato 

Modulo pubblicazioni e attestato del Parroco 
Modulo nota marginale sul libro dei Battesimi 


Testimoniali ad Ordines per il clero diocesano 
Testimoniali ad Ordines per i religiosi 


Mod. A 


(titulus Collegii vel Instituti) 


Eminenza Reverendissinza, 


HIESOILOS CLIO INN a De a e a o TEO EN COLA ADA 
AAA a O PEDO des DR battez- 
TALA VIA BELICE » domiciliatO 4 coc... 
EA PIO O OCA aa a ABORdE, 
(Seminario o Collegio) ..cccincciniio cs. frequentante (Ateneo) uc... 
EPSCITELON A (COLSO MEDIOSICO) ro cacas chiede umilmente d'essere 


ammesso al Lettorato (oppure: al Diaconato) e a suo tempo agli altri 
Ordini. Egli aspira al Sacerdozio per dedicare la propria vita al servizio 
della S. Chiesa per la gloria di Dio e la salvezza delle anime. 

A tale scopo dichiara di conoscere bene gli obblighi dello stato ec- 
clesiastico, specialmente tutto ció che riguarda il celibato perpetuo, e di 
aspirare liberamente ai Sacri Ordini perché sente d'essere chiamato a ció 
dal Signore. 


In fede di che si sottoscrive 


O CITRRS  AE NE (Firma del candidato) 


(Visto del Rettore) 


Mod. B 


DEI ET APOSTOLICAE SEDIS GRATIA 


DilectorNobis ti iEhtstonD no 
subdito Nostro, studiorum causa in 


commoranti, salutem et benedictionem in Domino. 

Cum plene Nobis constet te ex legitimis, catholicis honestisque pa- 
rentibus die .................. MENASe Aci AO natum, rite bap- 
tizatum et confirmatum et peculiaribus dotibus ad normam Litterarum 
Apostolicarum sive Ministeria Quaedam sive Ad Pascendum praeditum 
esse, neque ulla irregularitate aliove impedimento detentum nullaque cen- 
sura, quoad sciamus, innodatum esse et bene perpenso suffragio virorum 
ad quos spectat de te in Domino testificari, per praesentes tibi facultatem 
largimur ut ab E.mo ac Rev.mo D.no Cardinali Urbis Vicario, sive per 
Se sIve? PENAL O A a O 
Ab interstitiis, in quantum opus sit, te dispensamus. 

Volumus vero ut authenticum testimonium ritus peracti quam pri- 
mum Nostrae Curiae exhibeas. 

In quorum fidem has praesentes litteras, manu Nostra signatas sigil- 
loque Nostro munitas fieri et expediri mandavimus. 


(*) Vel «inter candidatos ad Diaconatum et Presbyteratum recipiaris ». 
Vel « tanquam lector et acolythus instituaris ». 
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Mod. € 


DEISETSAPOSTOLICAE SEDIS GRATIA 


(rr 


commoranti, salutem et benedictionem in Domino. 

Cum Nobis plene constet te inter Candidatos ad Sacros Ordines ¡am 
admissum, nunc vero vitae maturitate et scientia theologica sufficienter 
praeditum esse et ex interrogatione populi christiani et suffragio virorum 
ad quos pertinet dignum esse inventum, per praesentes tibi facultatem 
(AA A a a E 


(rr 


etíam extra tempora a jure statuta et interstitiis a Sacris Canonibus de- 
signatis, quatenus opus sit, dispensatis, ab E.mo ac Rev.mo D.no Cardi- 
nali Urbis Vicario, sive per se sive per alium, praemissis de jure praemit- 
tendis, valide et licite promoveri possis et valeas. 

Simulque testamur te nullo, quantum sciamus, impedimento cano- 


nico, sive censura, sive irregularitate, a praedict .............. Oria 
SUSIDIC arceril. 

Volumus vero ut authenticum testimonium de OtrdiN o... ac- 
a in Nostra Curia quam primum exhibeas. 


In quorum fidem has praesentes litteras, manu Nostra signatas sigil- 
loque Nostro munitas fieri et expediri mandavimus. 


(*) Vel «ad sacrum Diaconatus Ordinem ». 
Vel «ad sacrum Presbyteratus Ordinem ». 
Vel «ad sacros Diaconatus et Presbyteratus Ordines ». 
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Mod. D 


(titulus Congregationis vel Instituti) 


CONGREGA LIONIS + a 


Praepositus Generalis 


Gun expedite 14: Doralno JUdICA Ea 
Congregationis nostrae Clericum solemnia vota professum et in hoc col- 
leo COMINOFAnten O Qidme¡adie 0 o E O 
CoOMsutu trad eel e E ORDINES admitti, 
his nostris fidem facimus ipsum esse legitime natum, bonis moribus prae- 
ditum, in legittima aetate constitutum, in susceptorum Ordinum muneri- 
DA e 
scientiae experimentum coram apostolicis examinatoribus feliciter dedisse 
A A A ; nullo demum canonico impedimento teneri 
seu inhabilem esse ad ipsum sacrum Ordinem suscipiendum, omnibus 
immo requisitis pollere quae a sacris canonibus hac in re praescribuntur. 

Tllum itaque, quantum humana fragilitas patitur, dignum qui ad al- 
tiores gradus admittatur judicantes, ipsum ad Em.um Card. in Urbe Vi- 
carium, vel alium Episcopum ab Ipso delegatum, pro approbatione et 
dicti Ordinis collatione dirigimus. 

In quorum fidem, praesentes litteras manu nostra subscriptas fieri ac 
sigillo nostro muniri jussimus. 


Lao: Praepositus Generalis 
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Mod. E 


(titulus Collegii vel Instituti) 
EMINENTISSIME DOMINE, 


infrascriptus (%) 


(BATE DDO MICA e O ) petit ab Eminentia Vestra ut ad examina 
prima 
PORRA IA SUSC tp erON > RS 
TUAATAAA Vs AI E ARO o LEA epunoas 
SOI TAS ATT RAE ME EA 
a ES AN 
o AL ds AI 
Prima vice de eadem materia pericula subilt die iiciciciciciccocaciomens 
ACID IACORALU RD ENANITOS ODIE AI arca amaia , bos tractatus 
eligens: 
E a 0 Es 
AE, EAS A 
E IN E AA 
EatrriDaccalaureas ins. Peolo 81d apud (ll a OR 
e E renuntiatus sit ac inter auditores ordinarios IV cursus 
EOI AR A A numeretur, et cum 


jam de suprascriptis tractatibus in eodem Athenaeo periculum feliciter su- 
peraverit, de quo authenticum testimonium profert, ab iterando examine 
super tisdem tractatibus dispensationem petit (3). 


eos Signatio Examinandi 
Sigillum e ; ; 
Signatio Rectoris 


E UD EGM 
idoneitatis et signatio Rev.mi Examinatoris 


E.mo ac R.mo D.no 
Card , Urbis Vicario A rr rr rr 


(1) Nomen 'et praenomen examinandi, Communitas ín qua vivit necnon nume- 
rus telephonicus. 

(2) Nomen Athenaei vel Universitatis. 

(3) In hoc exemplari deleantur quae ad rem non pertinent. 


N.B. - Ad « Admissionem inter Candidatos » necnon ad Ministeria examen sl- 
mul sustineri potest. 
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Mod. F 1 


(titulus Collegii vel Instituti) 


EMINENTISSIME DOMINE, 


ILISCUIDT ASE A RENT RN (n. telepho- 
a IA A O EA e de ) Rector, 
petit ab Eminentio Vesta Ut AO a e ANN 
Er Elo 2 lo y Be Md er ie NEL , bonis moribus praeditus et in 
SITO CANE MONRIA QUIERA de E e E ES UA IE habebitur, 


inter Candidatos ad Ordinem sacrum benigne admittatur. 

Testatur eundem candidatum, ex legitimis catholicisque coniugibus 
ANAND EA ts pt Ad, e e da pd ear o 
AO CON A A EA baptizatum, confirmatum, ab 
onere militiae immunem, studiis cursus theologici di- 


ligenter operam dare et examen quoad scientiam ad praedictam Admissio- 
nem celebrandam hac in Curia die 
citer subiisse. 

Idem infrascriptus testatur se de eodem candidato « Instructionem » 
quoad scrutinium servasse. 

Testatur insuper candidatum relativas caeremonias didicisse 


RR E LO oa A feli- 


Romde diera e RECTOR 


E.mo ac R.mo D.no ra 
Card. Urbis Vicario Sigillum 


(1) Hic adnotentur nomen Seminarii vel Domus religiosae necnon mumerus te- 
lephonicus. 

(2) Hic adnotetur, pro candidatis cleri saecularis, nomen dioecesis ut in « An- 
nuario Pontificio » indicatur: exempli gratia, Parisien., Albanen. etc. Si con- 
tingat candidatum ab Ordinario dependere, qui duas vel plures dioeceses 
unitas regat, tunc indicanda est propria candidati dioecesis. 

(3) Hic adnotentur dies, mensis et annus nativitatis, nec non locus originis 
(etiam lingua vernacula adhibita) et nomen dioecesis. 
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Mod. F 2/3 


(titulus Collegii vel Instituti) 


EMINENTISSIME DOMINE, 


AA IAS A A (n. telepho- 
VIO Dd A RARA e re tea E REO ela, 00 ) Rector, 
PERRERA EIan ES O a a 
A tr , bonis moribus praeditus et inte 


Candidatos ad Ordinem sacrum admissus die cccccannanananonananananccnn > Ue 
SITO CAES E UIOREA UE SA tachado habebitur, 
ad Lectoratum (vel: ad Acolythatum) benigne promoveatur. 

Testatur eundem candidatum, ex legitimis catholicisque coniugibus 
natum die (3) 


LOC CITAR ASI e A II ad baptizatum, confirmatum, ab 
OMERESEAIVI Len OLITE, SEQOLS cien cursus theologici di- 
ligenter operam dare et examen quoad scientiam ad praedictum Ministe- 
UE ECIDIENA A BCO, CUIT Ola feli- 


citer subiisse. 

Idem infrascriptus testatur se de eodem candidato « Instructionem » 
quoad scrutinium servasse. 

Testatur insuper candidatum praedicti ministerii caeremonias didicisse 


Romae, die RECTOR 


E.mo ac R.mo D.no 8 
Card. Urbis Vicario Sigillum 


(1) Hic adnotentur nomen Seminarii vel Domus religiosae necnon numerus te- 
lephonicus. 

(2) Hic adnotetur, pro candidatis cleri saecularis, momen dioecesis ut in « Án- 
nuario Pontificio » indicatur: exempli gratia, Parisien., Albanen. etc. Si con- 
tingat candidatum ab Ordinario dependere, qui duas vel plures dioeceses 
unitas regat, tunc indicanda est propria candidati dioecesis. 

(3) Hic adnotentur dies, mensis et annus nativitatis, nec non locus originis 

_ (etiam lingua vernacula adhibita) et nomen dioecesis. 
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Mod. F 4 


(titulus Collegii vel Instituti) 
EMINENTISSIME DOMINE, 


ERTLASCIPEAS A (n. telepho- 
MACU NS IE 7 AA RE O Bo ) Rector, 
petit ab Eminentia Vestra ut 
dioec. (2) (vel: relig.), bonis moribus praeditus et inter Candidatos ad Or- 
diiéln SaCIUO AAPSS US ALTE NA , ad Lectoratum 
ERES AS TA e E De A ar IIA , ad Acolythatum admissus die 
habebitur, ad sacrum Diaconatus Ordinem 


benigne promoveatur. 

Testatur eundem candidatum, ex legitimis catholicisque coniugibus 
ANA e ATEN A 
ALOE CA ERES O A baptizatum, confirmatum, ab 
onere militiae immunem, SEUdIES ocicicinicicnnnninininnnss cursus theologici di- 
ligenter operam dare et examen quoad scientiam ad praedict 
OA FRIDA A hac in Curia die 
feliciter subtiisse. 

Idem infrascriptus testatur se de eodem candidato « Instructionem » 
quoad scrutinium servasse. 

Testatur insuper candidatum sui Ordinis munia exercuisse nec non 
IA caeremonias didicisse 


ROMICRALOS E TN e Ie e RECTOR 


E.mo ac R.mo D.no e 
Card. Urbis Vicario Sigillum 


(1) Hic adnotentur nomen Seminarii vel Domus religiosae necnon numerus te- 
lephonicus. 

(2) Hic adnotetur, pro candidatis cleri saecularis, nomen dioecesis ut in « Án- 
nuario Pontificio » indicatur: exempli gratia, Parisien., Albanen. etc. Si con- 
tingat candidatum ab Ordinario dependere, qui duas vel plures dioeceses 
unitas regat, tunc indicanda est propria candidati dioecesis. 

(3) Hic adnotentur dies, mensis et annus nativitatis, nec non locus originis 
(etiam lingua vernacula adhibita) et nomen dioecesis. 
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Mod. F 5 


(titulus Collegii vel Instituti) 


EMINENTISSIME DOMINE, 


LAS CIL DIS AA A E E A E e (n. telepho- 
PUC de E MN ) Rector, 
oram Sacrae Purpurae deosculans, suppliciter petit ab Eminentia Vestra 
A a ato os A AS Y > 


bonis moribus praeditus et in Ordine Diaconatus die 
consiituras un ioacra Ordina done quae dle ii a a as 
babebitur, ad sacrum Presbyteratus Ordinem benigne promoveatur. 
Testatur eundem candidatum, ex legitimis catholicisque coniugibus 
natum die (3) 


MEE RARA IR AITOR baptizatum, confirmatum, ab 
onere militiae immunemn, SEUdIES cccocconannamancanacann cursus theologici di- 
ligenter operam dare et examen quoad scientiam ad praedict cui. 
Ordinaria. HELP AC CUNA IE ATA. 


feliciter subiisse. 

Idem infrascriptus testatur se de eodem candidato « Instructionem » 
quoad scrutinium servasse. 

Testatur insuper candidatum sui Ordinis munia exercuisse nec non 
Pd A 00 CASTEMIONÍIS MOL AISS CEA E A A OR 


Ordin 


ROmMaciidie TER: TR AA RECTOR 


Card. Urbis Vicario 


E.mo ac R.mo D.no Sigillum 


(1) Hic adnotentur nomen Seminarii vel Domus religiosae necnon numerus te- 
lephonicus. 

(2) Hic adnotetur, pro candidatis cleri saecularis, nomen dioecesis ut in « An- 
nuario Pontificio » indicatur: exempli gratia, Parisien., Albanen. etc. Si con- 
tingat candidatum ab Ordinario dependere, qui duas vel plures dioeceses 
unitas regat, tunc indicanda est propria candidati dioecesis. 5 

(3) Hic adnotentur dies, mensis et annus nativitatis, nec non locus originis 
(etiam lingua vernacula adhibita) et nomen dioecesis. 


29) 


Mod. G 


PROFESSIO FIDEI 


juxta formam die 6 iunii 1967 approbatam 


ELO A E A A 
firma fide credo et profíteor ómnia et síngula quae continéntur in Sym- 
bolo fídei, vidélicet: 

Credo in unum Deum Patrem omnipoténtem, factórem coeli et terrae, 
visibílium ómnium et invisibílium et in unam Dóminum lesum Christum, 
Fílium Dei unigénitum, et ex Patre natum ante ómnia saecula, Deum de 
Deo, lumen de lúmine, Deum verum de Deo vero, génitum non factum, 
consubstantiálem Patri, per quem ómnia facta sunt, qui propter nos hó- 
mines et propter nostram salútem descéndit de coelis, et incarnátus est 
de Spíritu Sancto, ex María Vírgine, et homo factus est; crucifíxus etiam 
pro nobis sub Póntio Piláto, passus et sepúltus est; et resurréxit tértia 
die secúndum scriptúras, et ascéndit in coelum, sedet ad déxteram Patris, 
et Íterum ventúrus est cum glória iudicáre vivos et mórtuos, cuius regni 
non erit finis; et in Spíritum Sanctum Dóminum et vivificántem, qui ex 
Patre Filióque procédit; qui cum Patre et Fílio simul adorátur et conglo- 
rificátur qui locútus est per Prophétas; et unam sanctam cathólicam et 
apostólicam Ecclésiam. Confíteor unum baptisma in remissiónem pecca- 
tórum, et expécto resurrectiónem mortuórum, et vitam ventúri saeculi. 
Amen. 

Fírmiter quoque ampléctor et retíneo ómnia et síngula quae circa 
doctrínam de fide et móribus ab Ecclésia, sive solémni iudício definíta 
sive ordinário magistério adsérta ac declaráta sunt, prout ab ipsa propo- 
núntur, praesértim ea quae respíciunt mystérium sanctae Ecclesiae Christi, 
ejúsque Sacraménta et Missae Sacrificium atque Primátum Románi Pon- 
tíficis. 


Romae, die 
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Mod. H 


DECIAS to 


propria manu subscribenda a Candidatis in singulis sacris 
Ordinibus suscipiendis, iuramento coram Ordinario praestito 


cum petitionem Episcopo exhibuerim pro recipiendo diaconatus (vel pre- 
sbyteratus) Ordine, sacra instante Ordinatione, ac diligenter re perpensa 
coram Deo, iuramento interposito, testificor in primis, nulla me coactione 
seu vi, nec ullo impelli timore in recipiendo eodem sacro Ordine, sed 
ipsum sponte exoptare, ac plena liberaque voluntate eumdem velle, cum 
experiar ac sentíam a Deo me esse revera vocatum. 

Fateor mihi plene esse cognita cuncta onera caeteraque ex eodem 
sacro Ordine dimanantia, quae sponte suscipere volo ac propono, eaque 
toto meae vitae curriculo, Deo opitulante, diligentissime servare constituo. 

Praecipue quae caelibatus lex importet clare me percipere ostendo, 
eamque libenter explere atque integre servare usque ad extremum, Deo 
adiutore, firmiter statuo. 

Denique sincera fide spondeo iugiter me fore, ad normam ss. Cano- 
num, obtemperaturum obsequentissime ¡is omnibus quae mei praecipient 
Praepositi, et Ecclesiae disciplina exiget, paratum virtutum exempla prae- 
bere sive opere sive sermone, adeo ut de tanti officii susceptione remu- 
nerari a Deo merear. 

Sic spondeo, sic voveo, sic juro, sic me Deus adiuvet et haec Sancta 
Dei Evangelia, quae manibus meis tango. 
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Mod. I 


VICARIATUS URBIS 


Rey,mus. Parocaus o a 
in sua Ecclesia, die festo de praecepto, nomen, cognomen, dioecesim et 
TESTA LO A e e 


cupientistad: titalunte PE de o a UE dl necnon de 
ordinandi moribus et vita a fide dignis diligenter exquirat, ad normam 
Can. 998-1000 Cod. Turis Canonici et Constitutionis fel. rec. Alexandri 
Papae VII, editae die 7 augusti 1662, et litteras testimoniales ipsam in- 
vestigationem et publicationem referentes, ad Nos remittat. 


Romae, ex Aedibus Vicariatus, die 


PA A Arras ccororporo nora ccano nos canrican cana 
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Mod. L 


VICARIATUS URBIS 


Rev.me Donne 


filius 


in paroecia tua die mic... LITA AN anno 


baptizatus, sacrum Diaconatus Ordinem recepit Romae die 


Qua de re certiorem te facio, ut iuxta sacrorum canonum disposi- 


tiones (can. 470 - 2) in baptizatorum libro id adnotare velis. 


Romae, die 


55), 


Mod. M 1 


HUGO 
tituli SS. Ambrosii et Caroli 


S.RESPRESBACARDEPOEBTEIT 


SS.mi Domini Nostri Papae Vicarius Generalis 
Romanae Curiae eiusque Districtus Judex Ordinarius etc. 


Praesentibus litteris declaramus nihil per Nos obstare quominus, 
servatis servandis, ab Exc.mo ac Rev.mo OrdinatiO -occccncconnconnnccnmccons 
vel, de eius consensu, ab alio Episcopo cum Apostolica Sede gratiam 
eticommunionem habente ad a o 
servatis servandis, promoveatur Dilectus Nobis in Christo D.nus 


commoratus, bonis se praebuit moribus imbutum nullaque, quod 
sciamus, censura aut alio canonico impedimento vel praeiudicio notatum. 


ordin 
Examen quoad scientiam ad praedict 
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ORDINAZIONE SACERDOTALE DI EUGENIO PACELLI 


Fotomontaggio riguardante lPordinazione sacerdotale del diacono Eugenio Pacelli (poi 
Papa Pio XII), avvenuta per le mani del Vicegerente Mons. Francesco Cassetta a Roma, ín 
aedium suarum sacello, il giorno di Pasqua, 2 aprile 1899. 

(Dal Liber Ordinationum del 1899 che si conserva nell'archivio dell Ufficio SS. Ordinazioni 
del Vicariato di Roma). 


Novelli sacerdoti del collegio Ge 
manico di Roma impartono la prim 
benedizione, dopo la S. Ordinazion 
ricevuta nella chiesa di S. Ignazi: 


Un folto gruppo di novelli sa- e 
cerdoti del collegio Nord-Ame- MAC (AN) 
ricano in Roma ritratti al ter- 


mine del sacro rito. 1é 12 64 


Un altro aspetto delle SS. Ordinazioni de- 
gli alunni del collegio Germanico in Roma. 


Mod. M 2 


HUGO 
tituli SS. Ambrosii et Caroli 
SIE PRESDBACARD POLE LT 


SS.mi Domini Nostri Papae Vicarius Generalis 
Romanae Curiae eiusque Districtus Judex Ordinarius etc. 


Praesentibus litteris declaramus nihil per Nos obstare quominus, 
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ELENCHUS TRACTATUUM THEOLOGIAE 
PRO EXAMINIBUS «AD ORDINES » IN URBE (*) 


I. — De vera religione. 

1. Quid religio — 2. religio naturalis — 3. religio supernaturalis seu 
revelata — 4. revelate religionis necessitas — 53. revelationis duplex 
obiectum — 6. lesu Christi divina missio — 7. que ipsius probatur 
doctrina — 8. miraculis — 9. resurrectione. 


11. — De Ecclesia Christi et de Romano Pontifice. 


1. Quid Ecclesia — 2. ejus institutio et existentia — 3. perfectio — 


4. proprietates — 3. note — 6. membra — 7. anima — 8. corpus — 
9. caput — 10. capitis preerogativa duplex — 11. duplex primatus exten- 
sio — 12. duplex infallibilitatis obiectum — 13. infallibilitatis conditio- 
nes — 14. concilia. 

III. — De Divina Traditione et Scriptura. 

1. Quid traditio — 2. eius divisiones — 3. quibus mediis dignoscatur 
et servetur — 4. traditio activa et passiva — 5. evolvi, non augeri tra- 
ditio potest — 6. quid Scriptura — 7. quid inspiratio — 8. Scripture 
auctor Deus — 9. librorum canon — 10. Scripture partes protocanoni- 
cx et deuterocanonicae — 11. canon tridentinus — 12. vulgatae authentia 


— 13. multiplex Scripturam inter et Traditionem differentia. 


IV. — De Deo Uno. 


1. Existentia Dei, eius demonstrabilitas ac demonstratio — 2. de- 
monstrationum genera — 3. Dei perfectiones; unitas — 4. infinitas — 
5. simplicitas — 6. immensitas — 7. «eternitas — 8. omnipotentia pl 
scientia Dei; eius obiectum — 10, medium — 11. voluntas divina; eius 
necessitas ac libertas — 12. voluntas Dei antecedens et consequens — 
13. providentia — 14. praedestinatio. 


(*) Cfr. Introduzione, p. XV. 
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V. — De Deo Trino. 


1. Quid Trinitatis mysterium — 2. in Deo natura, processiones, per- 


sonz, relationes, notiones — 3. Verbi processio, ac divinitas — 4. pro- 
cessio Verbi generatio est — 5. Spiritus Sancti processio ac divinitas — 
6. processio Spiritus Sancti a Patre et Filio — 7. quando et ubi defini- 


tum — 8, De additione vocabuli Filioque in symbolo fidei — 9. Spiritus 
Sanctus procedit in «equalitatem divinae naturae, non tamen ut Filius — 
10. Trinitatis mysterium naturali rationi impervium — 11. De heeresibus 
contra Trinitatem. 


VI. — De Deo creante et elevante. 


1. Quid creatio — 2. creationis factum ostenditur — 3. libertas crea- 
tionis, huius propositionis certitudo — 4. dies creationis — 5. hominis 
creatio — 6. angelorum creatio — 7. varii humanae naturae status, na- 
turae purae, integrae, lapsae, reparatae — 8. dona supernaturalia — 9. 
peccatum primi hominis — 10. originalis culpae propagatio — 11. Im- 
maculata Beatae Mariae Virginis conceptio. 


VII. — De Verbo Incarnato. 


1. Quid incarnatio — 2. cuius generis unio — 3. finis eius — 4. 
Christi voluntas — 5. operatio — 6. meritum — 7. cultus latriae huma- 
nitati Christi exhibendus — 8. Divina Beatae Mariae Virginis maternitas 


— 9. quibus modis fuerit negatum mysterium incarnationis. 
VIII. — De gratia Christi. 


1. Quid gratia — 2. gratiae divisiones — 3. necessitas — 4. eflicacia 
— 5. meritum — 6. meriti obiectum — 7. quae cum gratia connectantur. 


IX. — De Sacramentis in genere. 


1. Quid sacramentum — 2. veteris ac novae legis sacramenta, atque 
inter ea discrimen — 3. sacramentorum novae legis numerus et divisiones 
— 4. materia et forma — 5. minister eijusque fides, probitas, intentio — 
6. necessitas — 7. efficacia — 8. efficaciae modus — 9. character — 10. 
duplicem gratiam producunt sacramenta novae legís — 11. tria in eis sunt. 


IX bis* — De baptismo, 
de confirmatione, de extrema unctione. 


1. Quid baptismus — 2. eius institutio, materia et forma — 3. mi- 


1 Iste numerus geminatur. Hinc ex IX et ex IX bis theologica tractatione, 
quam exponat, priorem vel alteram eligere integrum est candidato: non autem, 
in diversis etiam examinibus utramque, quasi duas. 
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nister ac subiectum — 4. species — 5. effectus — 6. necessitas ac revi- 
viscentia — 7. quid confirmatio — 8. eius institutio, materia et forma 
— 9. minister et subiectum — 10. effectus — 11. necessitas — 12. quid 
extrema unctio — 13. eius institutio, materia et forma — 14. minister 
et subiectum — 15. effectus — 16. necessitas — 17. iteratio. 


X. — De Sacramento Poenitentiae. 


1. Quid sacramentum Poenitentiae — 2. eius institutio — 3. materia 
— 4. forma — 5. minister et subiectum — 6. necessitas — 7. effectus 
— 8. num poenitentiae sacramentum possit esse informe. 


XI. — De Sacramento matrimonil. 


1, Quid sacramentum matrimonii — 2. eius institutio, materia et 
forma — 3. minister et subiectum — 4. unitas — 5. indissolubilitas — 
6. iteratio — 7. impedimenta, eorumque divisiones — 8. matrimonium 
ratum quando solubile — 9. privilegium paulinum, eiusque conditiones 
— 10. matrimonium clandestinum — 11. civile. 


XII. — De novissimis. 


1. Mors et iudicium particulare — 2. visio beatifica eiusque duratio 
— 3. eius collatio — 4. inaequalitas — 5. Beatorum impeccabilitas — 
6. dotes et aereolae — 7. inferni existentia — 8. poenae — 9. ignis — 
10. aeternitas — 11. purgatorii existentia — 12. poenae, earumque du- 
ratio — 13, animae in purgatorio detentae viventium suffragiis atque in- 
dulgentiis iuvantur — 14. puerorum sine baptismo decedentium conditio. 
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— il desiderio di offrire a tutti gli 
interessati un sussidio didatti- 
co solido, aggiornato e facilmen- 
te assimilabile, comprese quel- 
le nozioni tecniche e pratiche, 
che generalmente non vengono 
affrontate nei corsi scolastici. 


Questo BREVIARIUM THEOLOGI- 
CUM rappresenta anche un atto di 
carita intellettuale verso quanti 
— da varie parti del mondo — in- 
vocano una guida sicura nello stu- 
dio delle scienze religiose alla 
luce del Concilio Vaticano ll. 


Possano queste pagine far risuo- 
nare la voce profetica a accorata 
di Paolo Vi: « Noi, vecchi operai, 
lanciamo il grido e attendiamo: e 
tempo di costruire! Anzi, di co- 
struire ¡ costruttori, gli apostoli 
della cittá di Dio! » (L'Osservatore 
Romano, 16 settembre 1976). 


in copertina: Donatello, gli evangelisti. 
(Padova, Chiesa del Santo) 
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